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INDLEDNING

1 PERSONLIGT UDGANGSPUNKT

Det kan og ber vaekke til eftertanke, at stadig feerre sgger kirken, mens der er
stigende interesse for nyreligigsiteten. Nar danskerne ikke gar i kirke, kan det sa ses som
udtryk for manglende tro pa Gud? Tidligere mente jeg, at danskerne ikke havde nogen
undskyldning for ikke at tro pa Gud — de kunne jo bare ga i kirke, hvis de ville tro.
Gennem mit engagement i | Mesterens Lys" har jeg imidlertid erfaret, at mange gerne vil
tro og faktisk tror pa Gud, men at de i kirken ikke finder svar pa deres religigse sggen og
eksistentielle spgrgsmal. Mange mennesker tager troen pa Jesus og efterfalgelsen
alvorligt. Men kirken opleves ikke som et relevant sted for udfoldelse af deres tro eller
som et sted, hvor de kan sgge vejledning i det andelige liv og personlige udvikling. De
har i mgdet med kirken ofte oplevet, at deres andelige erfaringer er blevet
misteenkeliggjort, eller at deres made at udtrykke deres religigse overbevisning pa ikke
er blevet anerkendt. Derfor sgger de andre steder hen. Mange indretter deres liv uden
kirken, mens andre sgger svar pa deres sggen og spgrgsmal i andre sammenhange, i det
nyreligigse miljg eller i andre religioner. Det ser jeg er ikke ngdvendigvis et tegn pa at
mennesker har bevaeget sig vaek fra kirken. Tveertimod kan det veere udtryk for, at
kirken ved sin manglende bestrebelse pa at gare sit budskab relevant har beveeget sig
veek fra folk. Min pastand er, at kirken selv er en del af arsagen til udbredelsen af
nyreligigsiteten, fordi den ikke har formaet at made folk i deres sggen. Maske kan folk
have netop kirken, dens sprog og manglende praktiske relevans som undskyldning for
ikke at komme der?

2 PROBLEMFORMULERING

Problemformuleringen lyder: “Hvordan kan kirken mgde den nyreligigses
leengsel efter helhed?”.

Med den nyreligigse mener jeg et menneske, der har rgdder i den kristne
tradition, men som sgger svar pa livets eksistentielle og religigse spargsmal i New Age
miljget (og i kirken i det omfang, de her bliver mgdt og finder rum for udfoldelse af
deres spiritualitet). New Age er kendetegnet ved en kritisk holdning over for etableret
religion og det moderne samfunds verdier. Man sgger at udtrykke en holistisk
livstolkning som alternativ til modernitetens fragmenterede og rationelle tolkning af
tilvaerelsen. Netop lengselen efter helhed, vil jeg pasta, ligger bag menneskers sggen.

1| Mesterens Lys er et folkekirkeligt projekt startet i 1996 p initiativ fra Ole Skjerbek Madsen. Man
sgger at bygge bro mellem kirken og det nyreligigse miljg gennem alternative gudstjenester, deltagelse i
alternativmesser, afholdelse af kurser i kristen spiritualitet og esoterisk kristendom samt andre aktiviteter.



Man sgger at integrere den andelige dimension i livet og finde mening og
sammenhang i tilverelsen. Med formuleringen “den nyreligigses langsel” vil jeg
understrege, at kirken star over for og er forpligtet pa at mgde netop det enkelte
menneske i dets sggen. Dette indebaerer mere end blot at forholde sig den nyreligigse
lzengsel som faenomen.

Det er ikke et spgrgsmal, om kirken kan mgde den nyreligigses leengsel - men
hvordan. | mgdet med New Age ma vi som kirke bestrabe os pa at se bag feenomenerne,
Iytte til den leengsel, der driver mennesker til at sgge svar pa livets spargsmal i andre
former for religigsitet. Kirken ma bestreaebe sig pa at formidle sit budskab pa en made, sa
mennesker virkelig bliver mgdt. Jeg er overbevidst om, at kirken har forudsztning for til
enhver tid at mgde enhver lengsel. Mgdet med den nyreligigse ma ses som en
udfordring og en anledning for kirken til en besindelse pa teologien, forkyndelsen og
praksis.

Endelig vil jeg precisere, at jeg med kirke mener den institution, der formidler
Jesu Kristi budskab. Eftersom problematikken er symptomatisk for kirken i hele den
vestlige del af verden, har opgaven et gkumenisk perspektiv. Det almene er desuden
aktuelt i vores folkekirkelige sammenhang, ogsad hvor jeg ikke eksplicit neaevner
folkekirken.

3 SPECIALETS FORMAL OG OPBYGNING.

Formalet med specialet er at belyse og diskutere, hvordan kirken kan mgde og na
det nyreligigst segende menneske med sit budskab. Den mest almindelige made fra
kirkens eller teologers side at forholde sig til anden religigsitet er den teologiske
vurdering ud fra komparative studier. Jeg gnsker imidlertid ikke at standse ved den
teologiske vurdering af nyreligigsiteten, men vil sgge bag om de teologiske
uoverensstemmelser og finde tilknytningspunkter for kirkens forkyndelse og praksis.

Med henblik pa en sammenstilling mellem New Age og kristen helhedsteenkning
vil jeg hente inspiration fra den gstortodokse kirkes teologi. Desuden vil jeg inddrage
brudstykker fra vores lutherske sammenhang set i den vestlige kirkelige traditions
kontekst. Dernast vil jeg diskutere, hvorvidt et mgde overhovedet kan finde sted
mellem to tilsyneladende forskellige spirituelle retninger, nemlig den nyreligigse, som er
inspireret af gstens religigsitet, og den vestlige kristne tradition. Hvordan undgar man at
svare i vest, hvor der sparges i gst? Hvordan kan et virkeligt mgde finde sted?



DEL1 TEOLOGISK SYSTEMATISK DEL



HELHEDSSYN I NEW AGE

4 INDLEDENDE OM NEW AGE

4.1 Baggrund og karakteristika

New Age kan opfattes som en kulturkritisk beveegelse, der ger op med den
vestlige verdens idéer og vaerdier gennem de sidste 2000 ar. Bevaegelsen har rgdder i
1960’ernes ungdomsoprer og var i begyndelsen praeget af politisk engagement, men
@ndrede i lebet af 1970 erne karakter og fik et mere religiost praeg gennem indoptagelse
af idéer fra @stens religioner og verdenssyn. Desuden blev den udbredte brug af
bevidsthedsudvidende stoffer, som kendetegnede den tidlige beveegelse, aflgst af
meditation og andre spirituelle teknikker. New Age er ikke en organisation i traditionel
forstand med en leder, en officiel lzere eller en bestemt defineret praksis, men snarere en
beveegelse kendetegnet ved et vald af tiloud om terapier og metoder til at opna starre
forstaelse af sig selv som individ og som en del at en kosmisk helhed. Farst i lgbet af
1980’erne blev betegnelsen New Age almindelig udbredt, og bevaegelsen optog folk af
alle aldre og samfundslag (Hanegraaff 302)°.

Hanegraaff er tilbgjelig til at mene, at New Age har sin historiske begyndelse i
den sakaldte UFO-kult i 1950’erne. Grundidéen var en tro p4, at jorden var pa vej ind i
en ny evolutionscyklus kendetegnet ved en forventning om en ny civilisation, som
skulle opstd gennem en ny bevidsthed i menneskeheden®. Vandmandens tidsalder
aflgser Fiskens tidsalder, der indledtes med Jesu fgdsel, og som man havder har veeret
praeget af moderne rationalisme og andeligt forfald®. | New Age er man kritisk over for
kirkens made at forvalte Jesus budskab pa. Man sgger at finde den skjulte tradition af
esoterisk kristendom, som man mener er i grundleeggende overensstemmelse med Jesu
budskab og med den esoteriske kerne i andre religioner (320)°.

2| min fremstilling af helhedssynet i New Age referer jeg hovedsageligt fra (religionshistoriker) Wouter
Hanegraafs bog med sidetal anfgrt i parantes. Ved henvisning til andre kilder naevnes forfatter og sidetal.

® Disse tanker er formuleret af David Spangler, én af New Ages fedre, som ferdedes i UFO-kredsene.
Han er desuden grundlaegger af det indflydelsesrige New Age fellesskab Findhorn i Skotland. En af
inspirationskilderne til UFO-kulten var den teosofiske leere af Alice Bailey, som har introduceret begrebet
New Age, og hvis skrifter udger en del af idégrundlaget for beveaegelsen. Alice Bailey heevdede at modtage
esoterisk kundskab fra en skjult mester ved navn Djwal Khul.

* Forfatteren pépeger, at raekkefglgen af de astrologiske tidsaldre er modsat det astrologiske &r, hvor
Vandmandens tegn kommer far Fiskens.

® Nogle kilder inden for New Age havder, at kristendommens udvikling var en stor fejltagelse. Den mest
udbredte opfattelse er dog, at Fiskens tidsalder preesenterer en lang periode med andelig uvidenhed, der
var ngdvendig som et led i en stgrre universel udviklingsproces. Man mener, at Jesu sande budskab
bevidst er blevet fejlfortolket af de tidlige kirkefaedre. Disse skulle blandt andet have opfundet en anti-
gnostisk teologi samt fjernet det i Skrifterne, som handler om reinkarnation. Man mener, at Jesu
oprindelige budskab findes i Dedehavsrullerne og i de “glemte” evangelier — is@r Thomasevangeliet -



New Age visionerne om en bedre verden udspringer af en serigs optagethed af
den skabnesvangre udvikling, som man mener, den vestlige kultur har bragt verden i,
0og som udger en trussel for menneskeheden og planeten som helhed (344). Man
hentyder her blandt andet til en truende atomkrig samt den gkologiske og gkonomiske
krise. Man mener, at ubalancen er forarsaget af et samfund, der bygger pa fundamentalt
fejlagtige ideologiske forudseetninger, som blandt andet giver sig udslag i hensynslgs
udnyttelse af jordens ressourcer®. Den altoverskyggende overbevisning inden for New
Age er, at verdenssituationen har naet et vendepunkt, og at kun en radikal forandring i
tankegang og handlemade kan redde verden fra undergang.

4.2 Visionen om en Ny Tid

Der er imidlertid ikke enighed om, hvordan forandringen skal ske, eller hvordan
den ny tid skal veere. Opfattelserne varierer fra troen pa en moderat forandring af verden
til det bedre og til habet om en Lysets tidsalder med paradisiske tilstande pa jorden
(336)".

Ifelge den moderate opfattelse haber man pa en mystisk veakkelse af
bevidstheden, som vil stimulere fred, retfeerdighed og visdom i menneskehedens made
at behandle jorden pa. En bedre verden vil omfatte specifikke New Age anliggender
sasom starre social accept af alternativ terapier og healing, konvergens af videnskab og
mystik, harmoni mellem modsatninger som for eksempel hgjre og venstre hjernehalvdel
eller mellem kegnnene. Desuden angar denne moderate opfattelse generelle
samfundsmaessige forhold som harmoni og samarbejde, ferre krige, vold og
kriminalitet, sundere miljg og sa videre. | litteraturen finder Hanegraaff, at de fleste
forfattere i denne proces veegter ngdvendigheden af indre, andeligt arbejde mere end
socialt og politisk engagement (348). Mest udbredt er teorien om, at en forvandlet
minoritet af menneskeheden, som har opnaet en hgjere bevidsthed - en sékaldt “critical
mass” - kan bevirke en verdensomspandende forandring. Der er dog delte meninger om,
hvorvidt mennesket ved manglende samarbejde med de guddommelige kraefter kan
forhale processen, eller om forlgsningen vil fuldendes under alle omstaendigheder (353).

Ved siden af denne opfattelse finder man visionen om, at verden bogstaveligt talt
vil blive forvandlet og blive kvalitativt anderledes. Flere forfattere er skeptiske over for

som netop blev fundet mod slutningen af Fiskens tidsalder, hvor verden havde behov for é&ndelig
fornyelse.

® Det er en almindelig antagelse i New Age beveagelsen, at sédanne dualistiske tendenser udspringer af
den vestlige civilisations jgde-kristne rgdder i og med, at Gud satte mennesket til at herske over jorden.

" Hanegraaff skelner mellem to former inden for New Age: () New Age i streng forstand, sensu strictu,
som er inspireret af teosofien, og hvor man havder visionen om en ny og forvandlet tid. (2) New Age i
almen forstand, sensu lato, som er en kompleks beveegelse, hvor man henter inspiration fra forskellige
kulturelle og religigse traditioner. Den sidste bevaegelse er mest udbredt og genstand for Hanegraafs
studier.



menneskets muligheder for selv at forandre verden. De havder, at det er ngdvendigt
med en indgriben udefra: it is likely that we have gone so far in our evil and ignorant
ways that repentance ..... cannot in itself repair the damage. We need ..... the aid of
higher power. That power does exist and is alert to the crisis. In this fact lies our hope.”
(346). Ifglge denne opfattelse mener man, at den ny tid ikke indtreeder alene ved
menneskers indflydelse, men at Lysets hgjere kreefter vil virke fra usynlige planer af
virkeligheden. Man heavder, at denne “Keadets tidsalder” er ovre, og at vi er i starten af
“Den Rene Ands tidsalder” eller “Guds tidsalder”, hvor mennesket genvinder
ubegranset bevidsthed. Ifelge denne overbevisning vil forandringen veere momentan.
For at kunne tilpasse sig denne nye tilstand, ma der nagdvendigvis ske en forandring af
den fysiske krop (341-42). Denne tilstand omtales ofte som Kristi genkomst (afsnit 6.2).
Ved Kristi genkomst vil der ske en frigivelse af kraftfulde, skabende og oplaftende
energier, som resulterer i en ny civilisation baseret pa varige veerdier som kaerlighed,
sandhed, glaede, fred og tjenstvillighed (334).

Overordnet er der en tendens til at betragte verdenskrisen som et ngdvendigt
aspekt af evolutionen. Ligesom det enkelte menneske ma gennem kriser i sin udvikling,
ma jorden som helhed gennem en krise for at opna healing. Reinkarnation er ligeledes
en ngdvendig del af udviklingsprocessen | modsetning reinkarnationstanken i @sten, er
reinkarnation i Vestlig kontekst en del af en fremadskridende proces, hvor det enkelte
menneske, menneskeheden og verden som helhed gennem de forskellige inkarnationer
udvikler sig hen imod et stadium af fuld bevidsthed og fuldkommenhed (262).

5 GRUNDLAGGENDE VERDENSOPFATTELSE

5.1 Holistisk verdensbillede

Menneskets sggen efter helhed pa alle planer af tilvaerelsen er et af de mest
centrale anliggender for New Age bevagelsen. Hanegraaff ser de forskellige holistiske
modeller som et forsgg pa udvikle et alternativ til det dualistiske og det reduktionistiske
verdenssyn, som kendetegner den vestlige kultur®. Selv om udtrykket holisme ikke
henviser til en specifik og klart beskrevet teori eller verdenssyn, er opfattelsen af
virkeligheden som en ubrudt helhed feelles for teorierne. Den brudthed, man kan

®Det dualistiske verdenssyn er kendetegnet ved en fundamental skelnen mellem Skaberen og skabningen,
det vil sige mellem Gud og naturen og mellem Gud og mennesket. Det kommer ogsa til udtryk i form af
en skelnen mellem mennesket og naturen, hvor mennesket traditionelt set har hersket over og underlagt sig
naturen. Desuden neaevnes forskellige former for dualisme mellem and og stof. Det reduktionistiske
verdenssyn forbinder forfatteren med den videnskabelige revolution og den moderne rationalisme og
fremhaver her to tendenser. Den ene er en opdeling af organiske helheder i mekanismer, som kan
reduceres til og forklares ud fra deres mindste bestanddele. Den anden er tendensen til at reducere and til
stof, sa anden blot bliver en tilfeeldig del af de materielle processer.



iagttage i verden, mener man kun er tilsyneladende, fordi der fra et holistisk synspunkt
hersker harmoni pa et dybere plan (115;120).

Hanegraaff har gennem sine studier afdaekket, at opfattelsen af virkeligheden
inden for New Age varierer mellem en betoning af dennesidighed og hinsidighed. Han
understreger, at der med hinsidighed ikke menes optagethed af et fremtidigt liv, men at
det er udtryk for, at bade den guddommelige virkelighed og det sandt gode er
vaesensforskelligt fra menneskets naturlige liv og kun findes 1 en "hgjere sfere” (1 19)9.
Den rendyrkede hinsidighed er sjelden. Selv om New Age bevagelsen pa flere omrader
i ovrigt er inspireret af gnosticismen, inkluderer dette ikke en form for
verdensfornagtelse. Verdensopfattelsen er saledes overvejende positiv og kan betegnes
som “svagt dennesidig”. Svag, fordi man ikke accepterer verden som den er, men
forestiller sig en bedre verden pa denne jord eller i en hgjere form. Det mest udbredte
syn er, at selv om denne verden ikke er fuldkommen, ma den vurderes positivt som et
middel til at nd til den hgjere virkelighed hinsides. Set i lyset af denne starre
sammenhang bliver verden betragtet som et sted for leerdom og vaekst. Vanskeligheder i
livet ma ses som en lektie, man skal tage ved leere af. Ligesom en skole er en ngdvendig
forberedelse til det virkelige liv er livet pa jorden et stadium i en stgrre
udviklingsproces. Man finder altsa i New Age en positiv holdning til det faktiske liv pa
baggrund af et mere omfattende kosmisk liv, som giver mening til den relative og
begraensede eksistens pa jorden (115).

Denne udvikling mod helhed og fuldkommenhed geelder ogséa naturen, som i sig
selv anses for at veere fuld af skenhed og harmoni. Naturen kan kun blive helbredt
gennem en forvandling af menneskeheden, som ma &ndre sin tankegang og
handlemade. En forvandling af verden som sadan er derimod ikke ngdvendig - jordens
oprindelige naturlige skenhed og balance skal blot genoprettes (118).

5.2 Den oprindelige Kilde

Den mest gennemgaende antagelse i New Age er, at alle fenomener i verden er
forbundet pa et dybt plan i kraft af en falles Oprindelse, som i sidste instans sikrer alle
tings enhed'®. Hanegraaff vurderer, at idéen om en Skabende Kilde er langt mere
udbredt i New Age end tanken om den guddommelige virkelighed som en Selvberoende
Absoluthed, som ofte har form af teoretiske refleksioner og ikke fanger folks
opmerksomhed 1 almindelighed. I New Age er der talrige skabelsesmyter”,
forteellinger om udstremning fra en Oprindelig Kilde, som beskriver, hvordan en

® Hinsidigheden kommer til udtryk i hovedsagelig tre opfattelser: (1) Verden er en illusion (findes visse
former for hinduisme). (2) Verden er virkelig, men burde ikke veere blevet til (et treek fra den dualistiske
gnosticisme i senantikken). (3) Verden er irrelevant og malet er frelse fra denne verden (findes i den
tidlige buddhisme) (113).

07 New Age litteraturen benzvnes udtryk for denne “Kilde” altid med stort begyndelsesbogstav.
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oprindelig og absolut Enhed (eng. Oneness) frembragte en rigdom og mangfoldighed af
skabninger. I en reprasentativ skabelsesmyte henviser vasenet Seth til Gud som “Alt,
Som Er” (eng. All That Is)™. Essensen af Seths skabelsesmyte er, at den potentielle
virkelighed oprindeligt eksisterede som tdgede dremme i bevidstheden hos ”Alt, Som
Er”. Disse dromme tiltrak sig efterhdnden bevidst opmarksomhed fra ”Alt, Som Er” og
tog form i Dets bevidsthed som personer, som Det lengtes efter at have en virkelig
relation til. Pa et tidspunkt opgav ”Alt, Som Er” en del af Sig Selv, og forestillingerne
blev frie og tog skikkelse af virkelige personer. Den fysiske energi eksploderede i et
skabelsens lynglimt, og ”Alt, Som Er” havde dermed givet liv til en uendelighed af
muligheder. Saledes husker alle individer deres Kilde og dremmer nu om “Alt, Som Er”
ligesom Det dreammer om dem. De langes efter at give Kilden virkelighed gennem
deres egen skabelse (creations) (122-23).

Idéen om, at det skabte lenges mod og derfor vil veere i en stadig beveaegelse
mod den Oprindelige Kilde hinsides skabelsen, er ifglge Hanegraaf gennemgaende i
New Age litteraturen. En anden udbredt tanke er, at der findes vasener, der vejleder
mennesker pa denne rejse. Man mener, at der er en hierarkisk orden i kosmos bestaende
af forskellige spirituelle niveauer med intelligente vaesener, som har opnaet tilsvarende
andelig udvikling (123). Disse vesener strammer fra den Oprindelige Kilde i en nedad-
og udadgéaende proces af skabende aktivitet og foranlediger i skabningen en opad- og
indadgaende rejse tilbage mod Kilden. Denne tanke er nzrt forbundet med den udbredte
antagelse i New Age, at virkeligheden befinder sig i en udviklingsproces mod en stadig
sterre helhed. Kilden til alle fenomener i verden er saledes samtidig malet for
evolutionen (158).

5.3 Universel forbundethed

En anden holistiske tanke i New Age er, at alt i den fysiske virkelighed er
forbundet med hinanden pa det atomare plan (interrelatedness). Gud er ifalge denne
teori ikke skaberen, men fuldt immanent til stede som Universets Sind - et abstrakt
mg@nster, en integrerende natur, der forbinder og ordner alt. Ud fra tanken om Universel
Forbundethed beskrives verden som et netveerk, hvor hvert punkt er forbundet med de
andre, men hvor intet punkt har sarlig stilling frem for andre (128). Dette star i
modsatning til ovenfor omtalte tanke om en Oprindelig Kilde, hvor alt star i forhold til

11 Kanalisering er et udbredt feenomen inden for New Age. Et menneske kan fungere som medium for
budskaber og vejledning fra oversanselige veesener, som har fuldendt deres inkarnationscyklus og er steget
op over det jordiske plan. Herfra kan de hjzlpe og radgive deres jordiske brgdre og sgstre, som endnu
keemper med andelig forstaelse pa deres niveau. Der kan ogsa vere tale om veesener fra andre planeter.
Vasenet Seth er en vasentlig inspirationskilde til udformningen af verdensbilledet inden for New Age.
Seth kanaliserede sine budskaber til amerikaneren Jane Roberts (1929-1984), hvis bgger danner grundlag
for adskillige af de metafysiske begreber inden for New Age.
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hinanden i kraft af deres feelles udspring. Forestillingen om, at helheden er prasenteret i
hver af delene, er inspireret af Hologramteorien, som er meget udbredt i New Age.
Ifalge Hologramteorien afspejler hver genstand alle andre ting i verden, ja, hver
genstand er alle de andre’. Ethvert menneskes sind er centrum for den
virkelighedsskabende proces og er dermed centrum for universet. Den menneskelige
hjerne indeholder information om alting. Man opererer ifglge denne forklaring altsa ikke
med en Gud, som er stgrre end mennesket, men mennesket og verden er starre, end vi
normalt er bevidste om (139).

6 OPFATTELSE AF DEN GUDDOMMELIGE VIRKELIGHED

6.1 Opfattelse af Gud

For en New Ager er det en selvfalge, at der er en andelig dimension, som giver
mening og sammenhang i en forgengelig verden. Der er imidlertid i New Age en
udbredt aversion mod stivnede dogmatiske formuleringer, som man finder
uvedkommende, fordi de har mistet forbindelse med livet og erfaringsdimensionen. Den
personlige erfaring har saledes stgrre veerdi end praecise formuleringer. Den
guddommelige virkelighed ber erfares, ikke bare tros pa. Denne dogmatiske “uklarhed”
i beskrivelsen af Gud i New Age teologien er meget bevidst, fordi man er overbevist
om, at Gud i sit vaesen transcenderer sprogets begraensninger (183).

Ifelge Hanegraaff adskiller gudsopfattelsen sig fra traditionel forstaelse
hovedsagelig ved, at Gud kun sjeldent opfattes som personlig. | New Age anses det som
en begrensning at tale om Gud som person, fordi man dermed forbinder dom og straf
for synd, hvilket er fremmed for New Age tankegang. Selv om der ikke eksplicit er tale
om en relation mellem Gud og menneske, betyder det dog ikke ngdvendigvis, at Gud er
upersonlig. Guddommen kan erfares som personlig. Dybest set er Gud dog havet over
sadanne begransende sondringer.

Gud opfattes som den Oprindelige Kilde til alt eller som universets Sind (afsnit
5.2;5.3). Menneskets sind opfattes som lokale ger af bevidsthed pa Sindets hav. Gud
betegnes ogsa som Livskraften og er saledes den energi, der holder universet i live og
bevarer det som en helhed. Hermed menes ikke Gud som Skaber i traditionel forstand -
skaberevnen er en kraft, som skaber indefra. Mens Livskraften er den energi, der
opretholder universet, betegnes selve livet ofte som Gudinde som en metafor for det
iboende guddommelige. Denne skabende, intelligente livsenergi forbundet med
Kerlighed. Begrebet kaerlighed er i denne sammenhang ikke baseret pa nogen form for

12 For en narmere beskrivelse af den videnskabelige baggrund for Hologramteorien, se side 139.
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relation og kan ikke kaldes personlig i traditionel forstand. Kerlighed forstas i New
Age som den hgjest vibrerende frekvens af energi, der gennemstremmer alt og holder
alting sammen (187).

6.2 Opfattelse af Kristus

Kristusfiguren har en fremtreedende rolle inden for New Age. Hanegraaff
fremhaever, at til trods for at man henter inspiration fra alverdens religioner, er det stadig
Kristus - opfattet som guddommelig realitet, som kraft eller person - der dominerer, nar
man sgger at forklare forholdet mellem Gud som den universelle Kilde og
menneskeheden. End ikke Buddha, som ellers opfattes som model for andelig
oplysning, tilleegges den samme unikke guddommelige status som Kristus (189).

Kristus omtales iseer pa tre mader: (1) Kristus Bevidstheden som sindets hgjeste
stadium. (2) Kristus Princippet eller den Kosmiske Kristus som en andelig virkelighed.
(3) Inkarnationen som er dette Kristus Princip i menneskelig form.

(1) Kristus Bevidstheden er det stadium af fuld oplysning, som alle mennesker
ma straebe efter at na gennem en lang andelig udviklingsproces. Den oplyste tilstand er
kendetegnet ved fuldkommen uselvisk kerlighed og medfglelse med alle levende
vaesener. At na til fuld oplysning forudsztter fuld opmeerksom pa ens enhed med Gud.
Ifalge denne opfattelse er Kristus et iboende potentiale i mennesket.

(2) Kristus Princippet eller Den Kosmiske Kristus opfattes som en objektiv
andelig virkelighed. Saledes omtales Kristus som formidler af guddommelig energi og
bevidsthed. Spangler'® beskriver Kristus Princippet som den &ndelige modkraft til den
blotte materielle bevidsthed, der er nedaddragende. Denne kraft har inkarneret flere
gange tidligere, men da disse tidligere inkarnationers muligheder var begrensede, var
det derfor ngdvendigt for en repraesentant for jorden at na til et punkt, hvor han kunne
forbinde sig med den Kosmiske Kristus og udstrale hans energier i verden. Det lykkedes
for Buddha at opna denne forening, hvilket resulterede i en frigivelse af positive
energier pa jorden, som kom til at danne en bro, pa hvilken Kristus nu kunne krydse
over til menneskeheden.

(3) Inkarnationen skete ifglge Spangler ved, at manden Jesus pa et tidspunkt i
historien vagnede til Kristus-bevidsthed, gik et skridt videre og blev fuldkommen ét
med Kristus Princippet, som derved inkarnerede”. Han blev braeendpunktet for den
stadige udgaen af Kristus-energi til jorden. Ogsa andre forfattere fastholder Jesu enhed
med Kristus-princippet som en enestaende historisk begivenhed (190-91;315).

3 |déerne om Kristus er beskrevet af David Spangler (note 3), som i begyndelsen af 1970’erne
kanaliserede budskaber fra et vaesen, der kaldte sig selv “Limitless Love and Truth”. Hans verk anses for
at veere en af de mest grundleggende i New Age beveegelsen..
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I New Age er der en forventning om Kristi andet komme. Kristi genkomst vil
dog ikke ngdvendigvis vere i skikkelse af et menneske, men snarere som en universel
Bevidsthed, der vil fuldende udviklings processen og indfere den Nye Tid. Kristus-
energien har allerede gennemtraengt jorden i 2000 ar. Verden er allerede nu forvandlet
pa det eteriske plan og er i feerd med at blive manifesteret pa det ydre, synlige plan
(101;191).

Overordnet navnes Kristus ofte pa linie med andre andelige mestre, som er
steget ned til jorden for at minde mennesker om deres guddommelige oprindelse og give
impuls til en ny andelig vaekkelse. Som eksempler pa sadanne mestre navnes Buddha,
Krishna, Lao-Tse, Zarathustra, Moses med flere, hvis budskab i essensen havdes at
vere det samme (314). Ifglge denne opfattelse er Jesus en af Guds mange sgnner.
Endelig opfattes Kristus som en visdomslerer eller det mest udviklede og oplyste
menneske pa denne planet™.

Som det fremgar af ovenstaende, er tendensen i New Age at beskrive Kristus
som en uselvisk kerlighedsenergi frem for en guddommelig “person” i traditionel
betydning. Hvor Gud er den hgjeste kraft og energi, som levendeger og opretholder
universet, er Kristus det aspekt af Gud, der er personligt” involveret i menneskehedens
skaebne (192)".

7 OPFATTELSE AF MENNESKET

7.1 Menneskets guddommelighed og fald

Pastanden om, at mennesket i sit inderste vaesen er guddommeligt, harer ifalge
Hanegraaff til en af de mest udbredte opfattelser i New Age. Der er en ner forbindelse
mellem Gud som Kilden og mennesker. Man taler saledes om at mennesket indeholder
”guddommelig Natur”, et "guddommeligt Selv” eller en guddommelig Gnist”. Andre
kilder leegger mindre veegt pa det indre, men foretraekker at bruge formuleringer som
“kosmisk forbundethed”, som gor mennesker 1 stand til at vaere det “fuldkomne udtryk
for Gud” eller “kanaler for universet”. For at kunne udfolde sit potentiale som Guds
medskaber, ma mennesket dog gennem en udvikling mod stadig stgrre indsigt og
bevidsthed om sin guddommelige natur og status. Dette positive syn indeberer, at

! Det er udbredt opfattelse i New Age, at Jesus - inden han trédte frem - besggte forskellige lande og blev
opleert i deres visdomstraditioner - blandt andet Indien, Zgypten og blandt Essaerne ved Dgdehavet.

> Nogle New Age kilder fortolker den kristne treenighed i New Age termer. Saledes kan Helliganden
navnes side om side med Kristus. Dette er dog sjeldent og spiller ringe rolle for forstaelsen af New Age
religionen.

14



mennesker hverken opfattes som syndige eller skyldige skabninger, men betragtes som
vaerende gode og fuldkomne af natur (204-5).

Dog ser man hos mennesket en begraensning i forhold til Gud, sa at det snarere
ma karakteriseres som en “@ndret tilstand af Gud”. Selv om alle mennesker ifolge New
Age overbevisning har del i Guds Sind, er de dog ikke fuldt ud Gud, eftersom fokus pa
mennesket som individ indebarer en brist i opmarksomheden pa den underliggende
helhed (207). Saledes havder man, at mennesker medvirkede ved skabelsen af kosmos
som skabende guder for derefter at falde. Menneskets nedadstigen eller fald er naevnt i
mange kilder, men fremstillingerne er ofte modseetningsfyldte. Mest udbredt er tanken
om, at faldet ikke bestar i inkarnationen eller materialiseringen som sadan, men er en
konsekvens af bevidsthedens identifikation med det materielle plan. Der er saledes tale
om tab i indsigt, yvoois, pa grund af indflydelse fra verden. Faldet er med andre ord
ikke en kosmologisk, men en psykologisk haendelse (308).

7.2 Menneskets beskaffenhed

Vasentligt for en forstaelse af menneskesynet i New Age er beskrivelsen af
sammenhangen mellem det Hgjere Selv og egoet, hvor man for gvrigt genfinder en
spaending mellem menneskets guddommelighed og dets begraensning (210).
Den almindelige opfattelse er, at det Hgjere Selv er en langt mere omfattende del af
mennesket end dets personlighed, hvormed menes menneskets fremtreeden i adfeerd,
tankegang, falelser, reaktioner og handling. Det Hgjere Selv er det sande Selv. Det er
ikke er bundet af tid og rum men har del i evighed og fungerer som en bro mellem
mennesket og Gud. Det er mere personligt end Gud og mere universelt end mennesket.
Det er vores virkelige identitet som mennesker, og adskilt fra det Hgjere Selv bliver vi
fremmedgjorte for os selv. Andelig udvikling betyder at komme i kontakt med og at
rette sig ind efter ens Hgjere Selv. Bevidst forbindelse med ens Hgjere Selv leder til
voksende indsigt og stgrre andelighed, kerlighed, balance og sundhed. Gennem
intuitionen abner mennesket sig selv for indre vejledning fra det Hajere Selv (211-12).

Den starste hindring for at na til oplysning er egoet. Egoet opfattes som et
resultat af menneskets illusion om total uafhaengighed og autonomi. Egoet er med andre
ord et falsk selv, som tror sig adskilt fra helheden og sgger at klare sig selv og saledes
bliver arsag til flere illusioner. Gennem terapi og psykologisk arbejde ma mennesket
sgge at overvinde denne indre splittelse og genvinde bevidsthed om helheden med
henblik pa at blive i stand til at handle fuldkomment frit. | sidste instans skyldes al
menneskelig lidelse denne splittelse mellem egoet og det Hgjere Selv (219).

Betoningen af det psykologiske aspekt betyder, at man ser mere pa, hvad der
ligger til grund for bestemt adfeerd eller tankemgnster frem for at fokusere pa viljen og
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selve adferden. Det afgarende er séledes ikke, hvad personen gar, men hvorfor'.
Andelig uvidenhed er karakteristisk for den personlighed, der er begranset af egoets
snavre interesser. Andelig indsigt, derimod, svarer til et hgjere niveau af bevidsthed,
som er repraesenteret af det Hgjere Selv (291).

7.3 Mennesket som skaber af sin egen virkelighed

Idéen om mennesket som skaber af sin egen virkelighed er endnu et centralt
anliggende i New Age beveegelsen. Det hgjeste mal for eksistensen er, at mennesket
bliver sig selv fuldt bevidst som Guds medskaber. Det havdes, at mennesket ved at
opdage den keerlighed og energi, der giver bevidsthed til alting, vil blive inspireret til at
patage sig stgrre ansvar i arbejdet pa den fortsatte skabelse (124). Tanken om, at
mennesket har del i den kraft, som fgdte universet, og at selve menneskets vasen
saledes bestar af skabende energi, giver mennesket en hgjst betydningsfuld status. Selv
om det ikke er opmaerksomt pa det, skaber mennekset gennem sin made at teenke og
handle pa konstant sin egen virkelighed ligesa naturligt, som det ander. Ved at &ndre sin
made at tenke og tro pd andrer mennesket saledes automatisk virkeligheden. Da
mennesket er en del af et dynamisk system, hvor enhver handling pavirker helheden, vil
virkeligheden saledes afspejle, i hvor hgj grad mennesker er blevet bevidste om deres
eget skabende potentiale. Nar Gud saledes ved mennesket fortsatter sin skabelse i det
uendelige, er livet fyldt med muligheder. Denne verden er til for at nydes fuldt ud og vil
blive stadig skennere og mere mangfoldig. Hanegraaff papeger, at der dog i New Age
samtidig er en bevidsthed om, at mennesket pa grund af uvidenhed og manglende
selverkendelse er begraenset og ikke frit kan bestemme over sit liv eller skabe en perfekt
virkelighed (230).

At tage ansvar for sit liv indeberer desuden at acceptere alt i livet som
meningsfuldt og at bruge det konstruktivt som en given mulighed for veekst. Alt, hvad
der hender, ma opfattes som veardifulde lektier om én selv, og det drejer sig om at
“forvandle snublestene til treedestene”. Gennem enhver erfaring, ma man sege at finde
ud af, hvad Universet forseger at leere én. I denne sammenhang opfattes “Universet”
som et gunstigt, venligt og ikke-dgmmende miljg, som befordrer, at alle intelligente
vaesener kan laere deres lektie pa deres individuelle made (235-36).

18| New Age religionen erstatter man séledes en viljeorienteret etik med en etik, der udspringer af &ndelig
indsigt, yvocis. Den grundleggende modsatning er ikke mellem godt og ondt, men mellem andelig
indsigt og uvidenhed.
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8 OPFATTELSE AF FRELSE

8.1 Healing som frelse

Inden for New Age kan man tale om frelse, idet man gennem overvindelse af
lidelse og svaghed sgger at na en tilstand af fuldkommenhed for mennesket og for
skabningen som helhed. De utallige former for alternativ terapi er et udtryk for en
streeben efter at udvikle sit potentiale som menneske. Alternative terapiformer, som
samlet kaldes healing, er et forsgg pa at opstille et mere holistisk syn pa sygdom end i
den traditionelle vestlige lzegevidenskab®’. | den traditionelle legevidenskab er man
tilbgjelig til at betragte sygdom som en anormalitet i kroppen, og malet er at helbrede en
bestemt lidelse som isoleret fenomen. Inden for healing er man derimod opmarksom pa
samspillet mellem fysiske, fglelsesmassige og andelige aspekter af det, patienten
erfarer, ligesom sociale faktorer og omgivelserne har indflydelse pa ens tilstand. Fordi
man tager hensyn til hele personens situation, er reekkevidden af helbredelse ved healing
langt mere omfattende end helbredelse inden for den traditionelle laegevidenskab i
Vesten. Dette syn indebarer et spirituelt eller religigst perspektiv, idet man sgger at
forsta og give mening til sygdom ved at opfatte den som ubalance ikke blot i kroppen,
men ogsa i relationer og i en kosmisk sammenhang. Hanegraaff afdekker her det
religigse aspekt ved healing og havder, at den alternative terapi er et forsgg pa at
genetablere den nare forbindelse mellem religion og healing, en sammenhzng, som for
gvrigt forekommer naturlig i andre kulturer (42-43).

Kort sagt er al religion et forsgg pa at afhjelpe svaghed og lidelse og handler
sdledes om frelse®. I den forstand er healing inden for New Age en form for frelse. | de
oprindelige (af Vesten ubergrte) kulturer, hvor man praktiserer denne form for healing,
er sygdomsopfattelsen en del af et bestemt religigst verdenssyn, hvor kroppen opfattes
som en afspejling af universet. Healing har her en naturlig sammenhang med en starre
kosmologisk eller metafysisk kontekst. Gennem healing sgger man saledes at fremme
harmonien i verden som helhed'®. Endnu et fallestreek mellem religion og healing er, at

7 Jeg vil bibeholde det engelske ord healing, som er mere omfattende end den danske oversattelse
helbredelse eller heling, og derfor kendetegnende for New Ages praksis og intention.

8 »Man feels weak, often powerless, mortal, foolish, sinful, guilty. He longs to be whole, happy,
spiritually strong and pure. Religion meets this desire. Every religion is a religion of salvation” (Citat side
44).

19 Hanegraaff pépeger, at healing med dets religigse overtoner kan virke fremmed set ud fra vestens
moderne sekulzre syn pa sundhed. Healing i den vestlige verden bgr dog ikke blot ses som isoleret
historisk feenomen, men ma forstas i et tveerkulturelt og religigst perspektiv. Set fra dette traditionelle
perspektiv vil den moderne laegevidenskab for evrigt fremstd som 7alternativ”’ til det oprindelig,
“naturlige” syn.
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der ofte er formidlende instanser i form af begreber, figurer eller personer udrustet med
en speciel religigs karisma®® (44).

8.2 Personlig udvikling som frelse

Menneskets personlige udvikling er endnu et udtryk for religigs frelse i New
Age. Personlig vaekst er en fglge af sammenhangen mellem frelse og healing.
Forlgsning fra lidelse og svaghed opnads gennem udvikling af det menneskelige
potentiale, hvilket sker ved at komme i stadig mere kontakt med ens indre
guddommelighed (48; afsnit 7.2).

Inden for den mest udbredte bevaegelse pa dette omrade i New Age, Human
Potential Movement, legger man veagt pa at udfolde menneskets potentiale. Denne
beveaegelse kan opfattes som en protest mod livet i det moderne samfund, hvor
mennesket i sin tilpasning til de sociale og samfundsmassige krav undertrykker en stor
del af sine naturlige potentialer og spontanitet?’. Det grundleeggende mél er at hjelpe
folk til at fa kontakt med sig selv og de dele af deres personlighed, som er blevet
fremmedgjorte. Idealet er, at det enkelte menneske far genoprettet sin oprindelige helhed
og integration, sa det bliver i stand til at leve et meningsfyldt liv. Sundhed er mere end
fraveer af sygdom, men indebarer velvare og trivsel pa alle omrader af tilvarelsen.
Derfor sigter de forskellige terapiformer inden for New Age ikke kun mod at afhjeelpe
mentale og psykiske lidelser, men appellerer ogsa til mennesker i almindelighed, der
savner mening og langes efter helhed og mere fylde i livet. Mange velger at “arbejde
med sig selv”, fordi de finder, at indre vaekst og personlig udvikling er vigtig. Der er en
steerk betoning af vigtigheden af terapi, hvor individet har et ansvar for at finde den
dybere mening med for eksempel sin sygdom og bruge den som anledning til at fremme
indre vaekst i stedet for at indtage en passiv rolle som offer?. Andelig udvikling
kommer ikke af sig selv. Man starter med at konfrontere skyggesiderne i ens liv og rense
ud i de ubevidste omrader af psyken. Desuden kan man na til stgrre indsigt ved at lere
af erfaring (48-49, Mansus 99).

Der hersker i New Age en overbevisning om, at sundhed inkluderer bevidsthed
om det guddommelige som en del af sit menneskelige potentiale. Andelig udvikling
indebarer, at man gennem terapi og psykologisk arbejde nar til starre selverkendelse og

20 Et typisk eksempel pa en sédan person er shamanen, som oprindelig er en del af indiansk religigsitet, og
som optraeeder som formidler mellem andeverdenen og mennesker. Shamanisme er meget udbredt inden
for New Age, hvor det dog praktiseres i en tillempet form, som er fremmed for den oprindelige form.

21 Det moderne samfund beskyldes for at producere ensomme og fremmedgjorte individer, som har mistet
kontakt med deres indre jeg og er radvilde med hensyn til at finde den dybere mening med livet. | denne
kritik over for samfundet ser Hanegraaff en forbindelse til starten af den nyreligigse bevaegelse i
1960’erne.

22 Denne tendens til at laegge ansvaret for egen sygdom og helbredelse pa det enkelte menneske har givet
anledning til voldsom kritik.
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genvinder bevidsthed om at veere en del af den guddommelige helhed. | denne
sammenhang spiller den transpersonale psykologi en rolle, idet den tager religigse og
mystiske erfaring alvorligt og seger at integrere disse aspekter i den vestlige psykologi.
Den transpersonale psykologi kan opfattes som den teoretisk side af Human Potential
Movement. Malet er en teoretisk syntese af vestlig psykologi og gstlige spirituelle
systemer og teknikker®. N&r det galder udfoldelsen af det menneskelige potentiale har
New Age bevagelsen fra vaegtleegning pa det psykoterapeutiske aspekt udviklet sig i
mere religigs retning.

Kontakten til den guddommelige virkelighed er ngdvendig for menneskets
udviklingsproces. Eftersom man inden for New Age ikke regner med en personlig Gud,
kan man ikke tale om bgn i traditionel forstand. Man anvender forskellige former for
meditation og bevidsthedsudvidende teknikker for at opna et stadium af transpersonlig
enhed med den guddommelige Kilde (199). Desuden kan mennesket fa vejledning fra
det guddommelige ved at lytte til og rette sig ind efter sit Hgjere Selv eller gennem
budskaber fra personlige andelige vejledere (for eksempel skytsander eller opstegne
Mestre). Disse fungerer som formidlere mellem den guddommelige Kilde og
menneskeheden ved at kanalisere visdom og vejledning pa den andelige vandring. Det
nyreligigse menneske har en lyttende indstilling til livet og en abenhed over for det
guddommelige.

22 Om den transpersonale psykologi - se yderligere side 50.

19



HELHEDSSYN | GSTORTODOKS TEOLOGI

Den gstortodokse kirkes?* teologi kan betegnes som holistisk med sin staerke
betoning af menneskets og skabningens bevaegelse mod sin oprindelige tilstand af
fuldkommen harmoni og helhed. Mennesket spiller en central rolle i den kosmiske
genoprettelse i kraft af sit samarbejde med Guds vilje. Denne kosmiske dimension ved
frelsen og udviklingsaspektet i gstortodoks teologi er central for kirkens selvforstaelse
og desuden relevant i mgdet med New Age. Et andet vigtigt element, som ogsa
genfindes i New Age, er en sterk bevidsthed om, at Gud dybest set er uudsigelig og
haevet over dogmatiske formuleringer. Denne ydmyghed over for det guddommelige
kommer til udtryk i det apofatiske aspekt af teologien.

| respekt for helheden og for bedre at forstd den indre sammenhang i den
ortodokse teologi, vil jeg i min fremstilling leegge vaegt pa systematikken. Dog er
afsnittet opbygget ud fra fokus i specialet. Nuanceringer og diskussion af teologien
anfgres som noter. Desuden vil tilknytningspunkter til og afvigende syn i forhold til
New Age blive kommenteret i noteapparatet.

9 OPFATTELSE AF GUD

9.1 Forholdet mellem teologi og mystik.

| gstortodoks tradition er der en staerk bevidsthed om, at teologi er et forsgg pa at
sette ord pa det guddommelige, som i sig selv er stgrre end alle ord og begreber.
Saledes er al teologi i en vis forstand mystisk og ma ngdvendigvis vare en form for
abstraktion. Hvor mystik i tidens lgb ofte er blevet fremstillet som modsatning til
teologi, har man i gstortodoksien aldrig skelnet skarpt mellem mystik og teologi. Man
haevder, at der bar vere sammenhzang mellem personlig erfaring og kirkens dogmer -
dogmerne ma udleves®. Vi ma ikke sgge at tilpasse mysteriet til vores méde at forsta
pa, men derimod sgge en indre forandring af hjerte og sind, sa vi bliver i stand til at
betragte den guddommelige virkelighed. At betragte Gud er kun muligt i foreningens
tilstand med Gud. Derfor er malet for al ortodoks praksis og teologi at sikre muligheden
for, at denne mystiske forening eller guddommeliggarelsen, tewoio, kan finde sted.

** OM @STORODOKS KIRKE

% Det apofatiske aspekt og erfaringsdimensionen er aktuelt i forhold til New Age, hvor der er en sterk
bevidsthed om, at den guddommelige virkelighed transcenderer sprogets begraensninger, og hvor
erfaringen er vigtigere end dogmatiske formuleringer.

2| gstortodoks teologi taler man snarere om guddommeligggrelse end helliggarelse. Dogmeet om
guddommeliggarelsen knytter skabelse og frelse sammen og rummer meningen med Guds skabelses- og
frelsesplan. “Gud blev menneske for at vi kan blive guder” (Athanasius). Frelse og guddommeliggarelse
er to forskellige ord for plan for menneskehedens og verdens genoprettelse i Kristus (Papazu 18).
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Hele dogmehistorien drejer sig om dette mystiske centrum og danner det teologiske
fundament for den mystiske erfaring (Lossky 2002:7-10).

Helliganden kaldes Mystagogen og farer ind i og abenbarer det guddommelige
mysterium. Uden Helliganden ville dogmerne vere abstrakte begreber og virke som en
ydre autoritet palagt en blind tro, som tilpasses den menneskelige made at forsta pa. Ved
Helliganden forvandles det guddommelige marke til lys, hvor mennesket kan have
feellesskab med og erfare Gud. Helliganden overskrider saledes den menneskelige
begransning (239).

9.2 Negativ og positiv teologi.

| gstortodoks teologi er der gjort mange overvejelser om, hvordan mennesket nar
til kendskab om Gud. Man skelner mellem to teologiske veje: den apofatiske eller
negative teologi, hvor man kun taler om Gud ud fra det, han ikke er, og den katafatiske
eller positive teologi, som forsgger at beskrive Gud ud fra hans &benbaring®’ (Lossky
2002:23).

Den apofatiske eller den negative vej, som kaldes den fuldkomne vej, er den
eneste og passende made at forholde sig til Gud pa. Gud er vasensforskellig fra alt det
skabte og utilgengelig i sit veesen. For at nerme sig Gud, ma mennesket fornagte alt,
hvad der er lavere end ham, det vil sige alt pa skabelsesplanet. Kun gennem erkendelse
af vores uvidenhed om Gud og ved frigarelse fra vore falelser, erfaringer, fornuft og
forestillinger om Gud, er det muligt at fa kendskab til Ham. Denne indrgmmelse af egen
uvidenhed, ayvoota, Vil fgre til viden om Gud. Pa denne opadstigen mod Gud ma der
ske en renselse, kaOapcic, hvor mennesket forsager alt urent og endog rent, for sa vidt
det begreenser for videre og dybere indsigt i det guddommelige. Den apofatiske vej
sammenlignes i traditionen ofte med Moses, som renser sig selv for al urenhed, far han
beveeger sig ind uvidenhedens mystiske marke pa Sinaj bjerg, hvor Gud abenbarer sig.
Den mystiske forening mellem mennesket og Gud udger den ny forudsztning, der skal
til for at kunne erfare Gud. At erfare Gud indeberer en overgang fra det skabte til det
uskabte, hvilket mennesket ikke af naturen er i stand til; det ma gives af nade. Der er
ikke ngdvendigvis tale om ekstase, men frem for alt en holdning, som afviser at skabe
begreber om Gud. Kundskabens vej om Gud ma saledes vare guddommeliggerelsens
vej. Ingen kan veere teolog endsige udtale sig om Gud uden at felge vejen mod
foreningen med Gud (38-39).

2" En veesentlig kilde til gstlig teologi er de Areopagitiske veerker, som er skrevet af en anonym forfatter
over en lang periode. Han kaldes ifglge traditionen Dionysius Areopagitten og menes at vare discipel af
Paulus.
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Den anden teologiske vej kaldes den katafatiske eller den positive vej. Her
formes teologien i et forsgg pa at beskrive det guddommelige mysterium ud fra Guds
abenbaring i det skabte. Guds dbenbaring gar det muligt overhovedet at fa kendskab til
og kundskab om Gud. Den katafatiske vej er ufuldkommen og leder kun til en vis
erkendelse af Gud. Der vil altid veere en irrationel rest i Guds vesen, som unddrager sig
analyse og ikke kan udtrykkes i begreber. Mens den apofatiske vej er menneskets
opadstigen mod Gud, er den katafatiske vej Guds stigen ned mod mennesket i sin
abenbaring i skaberverket og gennem sin fuldkomne manifestation i Ordets inkarnation.
Ordet viser dog samtidig sin apofatiske karakter, idet den guddommelige substans -
manifesteret i den menneskelige substans - forbliver skjult. 1 Skriften skjuler Gud sig
som bagved et leerred og udtrykker sin abenbaring gennem ordene, der ma opfattes som
billeder eller idéer om den guddommelige natur. Ved at meditere over Skrifterne kan
mennesket lgfte anden vak fra alt det skabte og op mod Gud (40-41).

Den negative og den positive teologi er i virkeligheden den samme vej, der gar i
to forskellige retninger. Enhver gudserfaring og de dogmer, som udspringer heraf, vil
altid veere en frugt af den apofatiske, kontemplative holdning. Den negative teologi
minder om det ubegribelige ved den guddommelige virkelighed, men udelukker ikke
kundskab. Ved at reekke ud over en begrebsmaessigt begreenset kundskab om Gud, ger
den apofatiske holdning mennesket i stand til at overskride alle begreber og al filosofisk
spekulation i erkendelsen af Gud. | apofatismen straeber man efter at na til stadig sterre
fylde i indsigten om Gud. Dogmerne og teologien ma til stadighed nyformuleres og
tilpasses den starre erfaring af den guddommelige virkelighed (42).

9.3 Guds kendes ved sine energier

Laeren om Guds energier er udformet i et forsgg pa at udtrykke virkeligheden af
den mystiske gudserfaring. Gregor Palamas skelner mellem Gud, som Han er i sig selv
og Guds energier, hvorved Han giver sig til kende?®. Denne lzere om Guds energier er en
del af den apofatiske teologi og er af stor betydning for udfoldelsen af den gstortodokse
teologi om skabelse og guddommeliggarelse. Man kan kende Gud positivt ved hans
egenskaber, som de kommer til udtryk i den skabte verden. De guddommelige
egenskaber sasom Godhed, Visdom, Liv, Kerlighed og Veren kaldes energier eller
nade (Lossky 2001:52). For at give rum for den mystiske erfaring af den guddommelige
nades gerning i mennesket anvender Palamas ofte det mere konkrete udtryk
guddommeligt lys eller Guds uskabte lys. Nar Gud i Bibelen omtales som lys, skal det

%8 Denne skelnen finder man allerede hos de graeske kirkefaedre i de farste drhundreder. Men Gregor
Palamas (ded 1359) systematiserede denne lzre, som pa kirkemgde i Konstantinopel i 1341 blev
anerkendt som en integreret del af ortodoks teologi og kom til at danne det dogmatiske grundlag for
undervisningen om at skue Gud.

Talen om Gud som energi har appel til New Age, hvor Gud opfattes som skabende energi.
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ikke forstas blot som en analogi eller et billede. Ved sit uskabte lys giver Gud sig til
kende for den menneskelige erfaring (58).

Energierne er Guds virkning, som ses i skabningen®®. Det understreges, at der
ikke er tale om virkninger fremmede for Gud selv, men at energierne er en naturlig
udstremning (eng. procession) af den guddommelige virkelighed. Dette illustreres med
billedet af Gud som solskiven og energierne som stralerne (55). Gud abenbarer sig selv
fuldt ud i sine energier og forbliver samtidig fuldt ud ukendt og umeddelsom i sit vaesen.
Energierne er Gud, men Gud er ikke energierne. Som Guds ydre manifestationer i
forhold til skabningen hgrer energierne til Guds husholdning (eng. economy). |
beskrivelsen af Guds energier anvendes ogsa udtrykket beveegelse eller guddommelige
straler (eng. rays of divinity), som gennemtraenger universet og er grunden til dets
eksistens (Lossky 2002:71-73). Energierne kalder verden til eksistens ved Guds vilje
uden at indga i relation med det skabte. Guds vilje har skabt alle ting ved energierne, for
at det skabte skulle have fri adgang til at blive forenet med Gud i de samme energier.
Gud er som Skaberen i hjertet af alle ting, som den, der bevarer deres eksistens, men
kan ikke identificeres med verden. Her er ikke tale om panteisme, men om panenteisme
(Ware 1998:49)%.

Eftersom det er Gud som Treenig, der skaber og udfarer sin nyskabende gerning
i mennesket, kan der veere behov for en afklaring af forholdet mellem Treenigheden og
energierne. Den Hellige Treenighed kan betragtes som Den er i sig selv eller i Dens
relation til den skabte orden, det vil sige inden for den guddommelige forvaltning i
tiden. Energierne har deres oprindelse i Faderen og kommunikeres gennem Sgnnen i
Helliganden - ex matpoo, o viov, ev ayim nvevuatt. Energierne er guddommelige
og af samme substans som de tre Personer i Treenigheden. Den Treenige Gud er kilden
til og hgjdepunktet for enhver mystisk erfaring. Mennesket guddommeliggeres gennem
delagtighed i Treenighedens liv ved at energierne, som strgmmer fra Hans
guddommelige natur, meddeles den troende ved den Hellige And. | denne forvaltning,
hvor Guddommen er manifesteret i energierne, er Faderen besidderen af de egenskaber,
der manifesteres, Sgnnen er Faderens manifestation og Helliganden den, der
manifesterer (Lossky 2002:81-82)*'. Sgnnen og Helligdnden er s& at sige Guds
personlige fremtraeden (eng. procession) og energierne hans naturlige fremtraeden (86).

* Rom 1,19

%0 panenteisme er lzren om, at Gud gennemtranger alt uden selv at vare identisk med det skabte.

31 Basilius den Store (ded 379) larer, at Faderen er farste arsag til alt, hvad der er skabt, Sgnnen den
udfgrende magt og Helliganden den fuldendende arsag. Ireneus (ded ca.200) kalder Sgnnen og
Helliganden for Guds to hander.
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9.4 Skabningen - et veerk af Guds idé.

Det skabte univers karakteriseres som ufuldendt og ikke vaerende i sig selv. Det
skabte beskrives som et veerk, der har en begyndelse. Det er fart fra ikke-veeren til veeren
af Gud, som “kaldte det, der ikke er, som om det er”®2. Gud skabte ikke verden af
ngdvendighed, men ved Guds vilje. Det skabte har saledes ikke ontologisk grund
hverken i sig selv eller i den guddommelige veeren, men er og vil vedblive at vere en
virkeliggerelse af Guds vilje (91)*.

Endnu et interessant aspekt er tanken om, at Gud skaber ved sine idéer, som
bliver til handlinger gennem hans vilje. Idéerne identificeres med den vilje eller de
viljer, tekepara, som forudbestemmer de forskellige former for delagtighed i
energierne i de forskellige kategorier af veeren. Disse vaerenskategorier bliver beveegede
af den guddommelige kerlighed og responderer pa den i henhold til deres natur.
Ligesom de skabende energier er forskellige fra det skabte, er idéerne ikke identiske
med det skabte. Idéerne forbliver adskilte fra skabningen, ligesom en handveerkers vilje
og idé er adskilte fra hans veerk (96)**. Enhver skabning har sit kontaktpunkt med Gud
gennem disse skabende idéer, Loyot, der er nedlagt i skabelsens orden som principper.
Disse Loyou er forbundet med og tilstede i det guddommelige skaberord, Aoyos, som
samtidig er malet for det skabtes streeben. De ikke blot holder verden sammen, men
udtrykker tillige den guddommelige hensigt med skabningen (Thunberg 303)°.

10 OPFATTELSE AF MENNESKET

Menneskets forening med Gud eller guddommeliggerelsen er centrum for alle
teologiske overvejelser og formuleringer i gstortodoks teologi (afsnit 9.1). Malet er, at
ikke alene det enkelte menneske, men hele verden skal genoprettes gennem
menneskehedens forening med Gud. Som baggrund for l&eren om menneskets forlgsning
og forening med Gud er en forstaelse for menneskets beskaffenhed ngdvendig.

* Rom 4,17.

% Philaret af Moskva (OBS ) introducerer idéen om, at alle skabninger balancerer p& Guds skabende
Ord som pé en diamantbro. Over den er en afgrund af guddommelig uendelighed, under den deres egen
intethed. Skabelse ud af intet, ex nihilo, vil sige en frembringelse af noget, som er “uden for Gud”. Ved at
skabe ex nihilo skaber Gud rum for noget, der er helt uden for ham selv, som Han fremstiller i intetheden
ved siden af sin egen fylde. Resultatet er et subjekt, som er helt anderledes end og uendeligt fjernt fra Gud
selv - ikke fysisk eller rumligt, men af natur.

% De graeske kirkefeedre legger vaegt pa, at de guddommelige idéer ikke er i selve Guds veesen, men i
energierne, hvilket giver dem en dynamisk og intentionel karakter. Lossky navner, at dette er i
modsatning til den vestlige tradition (Augustin), som anser idéerne for at vare en del af selve Guds
veesen.

% Tanken om Guds idéer som skabelsens orden minder om opfattelsen i New Age af Gud som universets
Sind og Kristus som princip (afsnit 5.3;6.2). Ordet som arsagsprincip og endemal leder tanken hen pa
opfattelsen af Gud som Oprindelige Kilde og mal for det skabte (5.2).
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10.1 Menneskets beskaffenhed og dets fald

| kraft af sin sammensathed af stav og and preesenterer mennesket alle omrader
af det skabte univers. Den fysiske og andelige verden er forenet i mennesket som i en
smeltedigel og formes saledes til en unik fuldendthed. Guds hensigt med mennesket var
netop, at det i sig skulle samle alt og fare hele universet tilbage til Ham (Thunberg 294).

Mennesket er desuden sammensat af natur og person, hvilket bar forstas
trinitarisk. Ligesom der er én natur og tre personer i Treenigheden, beskrives mennesker
som forskellige personer med én feelles natur. De tre personer er ikke tre dele af
helheden, den ene natur, men hver indeholder i sig hele den guddommelige natur og er
saledes helheden. Nar man derfor taler om mennesket som person i ordets sande
teologiske betydning, er mennesket ikke begranset til at veere en del af helheden, men
indeholder potentielt helheden. Det beerer i sig hele det jordiske kosmos, som det er en
hypostase af (mennesket som mikrokosmos, se afsnit 10.3)%. Saledes er hver person et
absolut originalt og unikt aspekt af den fealles natur. Menneskets oprindelige natur var
skabt i Guds billede. Derfor var det fgrste menneske i overensstemmelse med dette
arketypiske billede, ligesom dets naturlige vilje straebte mod Gud (Lossky 2002:131;
2001:106).

Det faldne menneskes natur er imidlertid overskygget af synd, som formarker
gudsbilledet. Faldet farte til, at den menneskelige and — i stedet for at fglge sin naturlige
bestemmelse i forhold til Gud - vendte sig mod verden og det sanselige liv og derved
blev underlagt materielle vilkar. Denne ufuldkomne natur kender ikke lengere det sandt
gode og begranser personen®’. Netop sammenblandingen af person og natur er seregent
for det faldne menneske. Dette er egoisme og giver sig udslag i, at mennesket har
tendens til at afgraense sin personlige eksistens i forhold til omverdenen og andre ved at
forsgge at bekreefte sig selv i modsetning til andre. Ved forlgsningen i Kristus
genvinder personen det fuldendte billede af Gud gennem en fuldkommenggrelse af den
feellesmenneskelige natur (afsnit 11.1).

Endnu et kendetegn ved den gstortodokse teologis syn pd mennesket er den
steerke betoning af menneskets frie vilje (2002:124). Man mener, at syndefaldet er en
konsekvens af den frie vilje, og at samme frie vilje gar foreningen med Gud mulig. Gud
adlede mennesket ved at give det frihed til at veelge det gode. Denne frihed til at veelge
tilhgrer personen, mens viljen er en evne eller en aktiv kraft i den rationelle natur.
Personen velger ved at acceptere eller forkaste det, naturen vil. Mennesket vil altid
bevare sin gudbilledlighed, men som et personligt vaesen kan det acceptere Guds vilje

% | New Ages antropologien indeholder mennesket helheden i sig (se om Hologramteorien afsnit 5.3).

3 Ware aktualiserer dette aspekt, nér han haevder, at det moderne menneske har mistet fglingen med det
sandeste og hgjeste aspekt af sig selv, nemlig at det er and og mener, at resultatet af denne indre
fremmedgerelse afspejles i menneskers rastlgshed, mangel pa identitet og tab af hab (Ware 51). Dette
minder om New Age tanken, at mennesket adskilt fra det Hgjere Selv bliver fremmedgjort (7.2)

25



eller afvise den. Eftersom den fuldkomne natur ikke behgver noget valg, fordi den ved,
hvad der er godt, ma overhovedet muligheden for at valge derfor ses som et tegn pa
ufuldkommenhed.

Syndefaldet er en konsekvens af den frie vilje. Det udarter sig ved, at den
menneskelige and, i stedet for at fglge sin naturlige bestemmelse i Gud, har vendt sig
mod verden (132). Synden tradte ind, hvor naden skulle herske - i stedet for
guddommelig fylde opstod et gabende sveelg i Guds skabelse. Synden fik ikke kun
konsekvenser for det enkelte menneske, men forérsagede uorden i hele kosmos®®.

10.2 Skabt i Guds billede og lighed.

Menneskets gudbilledlighed har veeret genstand for mange fortolkninger, men
indeberer altid delagtighed i guddommelig Varen - vel at maerke med naden som
forudseetning (115). Dybest i mennesket er der en ubergrt sjeelegrund, hvor Gud mgder
og forener sig med mennesket. “I centrum for vor veeren er der et punkt af intethed, som
er ubrert af synd og illusioner, et punkt af ren sandhed, et punkt eller et glimt, som helt
og holdent tilhorer Gud” (Ware 57).

Gudshilledet er af dynamisk karakter. Det fremgar af den teologi, der er udviklet
ud fra Septuagintas skelnen mellem billede og lighed®. Gud skabte menneske i sit
billede, sa de lignede ham. Det giver mennesket en speciel stilling i det skabte univers
til at give navn, herske og samle alt under Gud. | den forstand er mennesket Guds
stedfortreeder pa jorden. De hebraiske ord er synonymer, men i Septuaginta er der lagt
op til en skelnen ved at oversatte med billede, kat’sikov, og lighed, kat’nopolwoio,
som udtrykker Guds fulde hensigt med menneskets skabelse. Mennesket modtog i
skabelsen Guds billede som en mulighed, der bgr udfoldes til fuld lighed med Gud.
Gudshilledet beskriver saledes ifalge denne tolkning ikke kun status, men udtrykker
desuden et potentiale for virkeliggarelse i tiden ((Thunberg 293;298).

Mennesket genvinder sin fulde gudbilledlighed i Kristus som Guds udtrykte
billede. Kristus er som Guds sande billede (bade som verende identisk med
skaberordet, Logos, og som inkarneret) saledes arketype pa, hvad det vil sige at vere
menneske. Gudsbilledet udfolder sig, nar mennesket i Kristus settes fri fra slaveri under
synd og dermed kan udvikle sig til fuld modenhed. Pa denne guddommeliggarelsens vej

% Lossky understreger, at mennesket dog ikke har det fulde ansvar for syndefaldet. Det onde har sin
oprindelse i den &ndelige verden gennem faldne engle, som er Guds skabninger, men fjender af Gud. De
arbejder pa at gdelegge Guds skabning indefra ved at vende menneskets frie vilje mod det onde. |
traditionen opererer man med tre forskellige viljer, som er virksomme i mennesket. (1) Den
guddommelige, fuldkomne og frelsende vilje. (2) Den menneskelig vilje, som ikke ngdvendigvis er
gdeleggende, men ikke i sig selv frelsende. (3) Den demoniske vilje, som sgger menneskets fortabelse
(129).

% Irenaus var sandsynligvis den farste kirkefader, der foretog denne skelnen.

26



vil mennesket sdledes afspejle Kristus i en stadig sterre virkeliggerelse og derved
udvikle sig til lighed med Gud som personlig opfyldelse. Mennesket er med andre ord
skabt i Guds billede, for i Kristus at blive som Gud®.

10.2 Mennesket som Guds stedfortraeder

Endnu at vigtigt aspekt af gudbilledligheden er menneskets karakter af
mikrokosmos. | kraft af sin sammensathed af legeme og sjel rummer og afspejler
mennesket verden, makrokosmos (Thunberg 295, Ware 47;52)*". | den tidlige tradition
har man kaldt mennesket for “den lille verden”, hvilket hentyder til, at den
menneskelige sjeel rummer hele verden i sig. Mennesket afspejler ikke blot universet,
men er kaldet til at handle som mikrokosmos ved sin formidlerrolle mellem Gud og
verden*. Mennesket er sat til at herske som Guds stedfortreeder i overensstemmelse
med den guddommelige hensigt med skabningen. Mennesket har i kraft af sin
gudbilledlighed forudsatning for at kende til den guddommelige sammenhang i
universet og kan derved fungere som midler. Gennem samarbejde med de
guddommelige idéer er mennesket kaldet til i Kristus at fore det skabte univers til
fuldkommenhed, det vil sige tilbage til dets oprindelse under Gud (Thunberg 302, Ware
51).

Gudbilledligheden har sit fornemste udtryk i menneskets kald og evne til at veere
Guds medarbejder, bade hvad angar dets personlige fuldkommengarelse savel som i
forhold til universets genoprettelse. | det falgende vil jeg gere rede for de objektive og
subjektive forudsetninger for denne genoprettelse eller guddommeliggarelse af
mennesket og verden.

“% Inden for New Age fremstar Kristus som arketypisk forbillede. Man mener, at mennesket i sig selv kan
realisere Kristus (afsnit 6.2). | gstortodoks teologi derimod ma mennesket forlgses ved Kristus, for at blive
som ham, ligesom vaeksten sker af nade.

*! Thunberg mener, at idéen om mennesket som mikrokosmos, som is&r Origines havder, er opstéet under
indflydelse af Orientalsk indflydelse fra filosofisk tankegang i det antikke Grakenland. Her var den
generelle tanke, at mennesket afspejlede verden omkring sig.

*2 Denne betoning af menneskets ansvar og opgave i forhold til egen og universets udvikling er et vigtigt
anliggende i New Age, hvor man havder, at naturen ma genoprettes gennem en forvandling af
menneskeheden (afsnit 5.1). Thunberg tilbageviser beskyldninger mod den kristne tradition for at have
legaliseret menneskehedens ret til at herske og udnytte naturens ressourcer (4.1), idet han havder, at
antropologien, der blev udviklet i den tidlige kirke, netop betonede menneskets ansvar over for verden, og
at hensynslgs udnyttelse af naturen er et udslag af menneskets syndfuldhed.
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11 OBJEKTIVE FORUDSATNINGER FOR FRELSE

11.1 Kiristi gerning

Kristus og hans gerning er det urokkelige fundament for menneskets forlgsning
og guddommeliggarelse. Mennesket blev skabt fuldkomment, men var ikke forenet med
Gud i skabelsens gjeblik. Adam havde fgr faldet hverken en ren natur eller var
guddommeliggjort (Lossky 2002:126). Den uendelige afstand mellem det skabte og
uskabte, som er den naturlige afstand mellem mennesket og Gud, skulle vere
overvundet gennem guddommeliggarelsen som en naturlig proces for mennesket. Denne
afstand til Gud blev ved faldet en uoverstigelig afgrund for mennesket. Det var
ngdvendigt for Gud ved Kristus at bryde gennem denne tredobbelte barriere af synd, ded
og den faldne natur og derved abne en vej for det skabte til forening med sig (135).
Dette er det negative aspekt af frelsen: at mennesket skal frelses fra noget. Det positive
aspekt er, at frelsen farer til guddommeliggerelse af mennesket og genoprettelse af den
skabte orden. For at det faldne menneske kunne opfylde sit kald til
guddommeliggarelse, var det ngdvendigt, at Kristus frivilligt udtemte sig selv, kevooic.
Gud alene kan udfare sin guddommeliggarende gerning i mennesket ved at udfri det fra
dgden og fra fangenskab under synden. Hvad mennesket skulle have opnaet ved at lgfte
sig selv op til Gud, opnaede Gud ved at stige ned til mennesket.

Kristus opfyldte, hvad Adam ikke opnaede, nemlig at leve i foreningens tilstand.
Ved inkarnationen blev den guddommelige og den menneskelige natur forenet. Synden
blev fjernet ved Kristi dgd og dgden ophavet ved opstandelsen (135-37). Som en ny
Adam helligger og forener Kristus det himmelske og det jordiske og farer saledes hele
det genoprettede univers til enhed med Gud. Ved Jesu blod fremstar en ny, genoprettet
natur i verden, renset fra synd og skilt ud fra enhver fremmed vilje og magt (154-55).

Lossky papeger, at man i @stkirken legger veegt pa sejrsaspektet ved Kristi
gerning i modsatning til en snaver juridisk opfattelse af frelsen, som ifglge ham
kendetegner Vestkirkens teologi. Forlgsningen i Kristus indebarer sejr over dgden og
syndens magt, udfrielse fra fangenskab under Djavelen samt genoprettelse af
skabningen som helhed. Det umiddelbare mal for forlgsningen er menneskets frelse fra
synd. Denne frelse farer til en gradvis guddommeliggerelse, som nar sin fuldbyrdelse i
den kommende tidsalder (2001:97-98)*.

* Lossky havder, at man i den vestlige tradition ser Guds indgriben i Kristus ud fra menneskets faldne
natur. Derved bliver malet frelse og forlgsning fra synd og ded, hvorimod tanken om forening med Gud
ofte bliver glemt (Lossky 2001:98). Set ud fra menneskets kald som skabning, bliver malet for Guds frelse
derimod genoprettelse og guddommeligggrelse af mennesket og skabningen. Han mener videre, at blandt
andre Anselm af Canterbury i sit skrift Cur Deus homo (1098) gennem den sterke understregning af det
juridiske aspekt af Jesu gerning, har veeret med til at udvikle dogmet om forlgsningen lgsrevet fra resten af
den kristne leere - nemlig at Jesus dgde, for at mennesket skulle vaere retferdigt over for Gud.
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Tanken om efterligning af Kristus, imitatio, er fremmed for gstortodoks
tradition. Man taler om et liv i Kristus, en ligedannelse med Kristus, gennem modtagelse
af den nade, som Helliganden skanker. Ved dette liv i forening med Kristus bliver
mennesket delagtigt i Treenighedens liv i keerlighedens fuldkommenhed (215).

11.2 Helligdndens gerning

Lossky understreger, at frelsens virkeliggerelse sker ved Helliganden. Det er af
afgerende betydning at genopdage Helligandens gerning som skelnet fra, men ikke
adskilt fra Kristi gerning (66). | gstkirken understreges det, at Helliganden ikke har en
underordnet rolle i forhold til Sgnnen, men at Sgnnen og Anden pé det evige plan udgér
fra den ene guddommelige kilde. Der er en steerk understregning af Faderen som
princippet for enhed i Treenigheden (159) **. Ligesom Ordet &benbarede Guds visdom i
skabelsen, far Han blev sendt til verden ved inkarnationen, blev Helliganden, ved hvem
Gud skabte og opretholder alle ting, sendt for at veere til stede i verden. Skabningen er
s& at sige ved Kristi gerning gjort rede til at modtage den Hellige And. Helligénden
stiger ned til jorden og fuldbyrder Kristi gerning ved at fylde kirken, som er blevet
forlgst og renset med Kristi blod. Fra skabelsens dag og indtil pinsedagen var den
guddommelige energi, den guddommeliggerende og uskabte nade, fremmed for den
menneskelige natur og virkede kun udefra ved at seette sine spor i sjelen. Men efter
Kristi fuldbragte veerk lader Helligdnden mennesket fa del i guddommelig energi og
skeenker derved den indre nade, som manifesterer sig i hver person. Guds vilje er ikke
leengere ydre, men virker i mennesket i et samspil med dets vilje (171; afsnit 12.2).

Helliganden veekker til erfaring og erkendelse af det guddommelige mysterium.
Helliganden er det bevidsthedens princip, som giver indsigt i den guddommelige
virkelighed. Pa guddommeliggerelsens vej bliver mennesket mere og mere bevidst og
nar stadig sterre andelig indsigt. Mennesket bliver oplyst gennem en stadig sterre
erfaring af det guddommelige lys. Den guddommelige indsigt kaldes ogsa for andelig
forstaelse eller kundskab om den hemmelige guddommelige virkelighed,

Yool mvevporikn (246-47)%.

* Lossky hentyder her til spgrgsmalet om Filioque-dogmet (formulering hentet fra den 3.artikel i den
Nikano-konstantinopolitanske trosbekendelse, hvor det hedder, at Anden udgér fra Faderen og fra
Sgnnen). Dette dogm tildeler efter hans vurdering Helligdnden en sekundeer rolle i forhold til Sennen som
en slags stedfortreeder for Sgnnen, hvilket svaekker Faderens kongedgmme (58). Han heevder desuden, at
Filioque var den oprindelige grund til bruddet mellem @st og Vest, og at alle andre uoverensstemmelser
udspringer af denne forskel i grundsyn.

** Inden for New Age taler man om at nd til starre indsigt og bevidsthed om det guddommelige p4 vejen
mod den fuldt oplyste tilstand, fuld Kristus Bevidsthed (afsnit 6.2;8.2). Hvor mennesket i New Age har
alle muligheder i sig selv, ma mennesket i kristen forstaelse oplyses af Helligdnden, Guds uskabte lys, som
ogsa bor i mennesket, dog uden at veere en del af dets natur. (Grundtvig taler om et bevidst andeligt liv —
se afsnit 15.2)
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11.3 Kirken

Kirken er stedet, hvor guddommeliggarelsen kan virkeliggeres. Derfor ma den
troende deltage i de helliges fellesskab og i kirkens sakramentale liv (Lossky 2002:174,
Ware 101). | kirken samarbejder Kristus og Helliganden om genoprettelsen af den
menneskelige natur, idet Kristi forlgsende gerning er forudsatningen for Helligandens
guddommeliggarende gerning. Der er to aspekter ved kirken, fuldbyrdelse og tilblivelse
(eng. fullfilment and becoming). Den forening, som allerede er fuldbyrdet i Kristi
person, ma fuldendes i vore personer (2002,185-86).

I kirken eksisterer vore individualiserede, adskilte naturer ikke lengere ved at
vaere i modsatning til andre, men er ved daben blevet lemmer pa Kristi legeme. Kirken
er en ny menneskehed, hvor alle er ét i Kristus i kraft af den ene natur. Derved bliver
mennesket fart fra en tilstand af adskilthed til at blive en bevidst del af en helhed. Denne
helhed er den natur, der er felles for alle i kraft af gudbilledligheden og forlgsningen i
Kristus. Det betyder imidlertid ikke, at den menneskelige forskellighed er undertrykt.
Tveertimod kommer menneskers sande forskellighed kun til udtryk i kirken, hvor
medlemmerne er kaldede til at fuldende og udvikle deres personer ved Helligandens
nade. Mens der ved Kristus sker en forening gennem genoprettelsen af naturen, sker der
ved Helliganden en differentiering af personernes gaver og sarpreeg (). Skent de kristne
af naturen er medlemmer og del af den ny menneskehed i Kristus, har de som personer
endnu ikke opnaet fuld enhed med Gud (Lossky 2001:106-8; 2002:155).

12 SUBJEKTIVE FORUDSZATNINGER FOR FRELSE

12.1 Omvendelse og bgn

Mens Gud i Kkirken har givet de objektive forudsetninger for
guddommeliggerelsen, ma mennesket pa guddommeliggerelsens vej mod foreningen
selv tilvejebringe de ngdvendige subjektive forudseetninger.

Det andelige liv begynder med omvendelse. Det graeske ord petavoia betyder
en forandring af sindet og indebaerer en vedvarende bestrebelse pa at vende sig mod
Gud. Dette kan ogsa beskrives som en holdning af viljen gennem forsagelse af verden
og en stadig venden sig fra sig selv mod Gud. Derved sker en reintegration af den
andelige dimension i sjelen. Med verden menes i denne sammenhang sjelens
adspredelse, vandren uden for sig selv, som i virkeligheden er forreederi mod dens sande
natur (Lossky 2002:200). De andelige discipliner som bgn og faste er ngdvendige midler
for at berede hjertet for at modtage Helliganden og for at nd malet. De andelige gvelser
udvirker intet i sig selv, men nar de udeves i Jesu Kristi navn, frembringes ved
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Helliganden frugter af omvendelsen. Pa foreningens vej sker en renselse af sjaelen ved at
den troende tager sit kors op og keemper mod lidenskaberne (Ware 105 og 107).

Den mystiske erfaring og guddommeliggarelsen pa vejen mod foreningen kan
kun opnas gennem bgn (Lossky 2002:202). Overordnet forstaet er bgn enhver form for
menneskets tilstedeveerelse over for Gud. For den, der gar foreningens vej, vil bgnnen
udvikle sig og efterhanden blive uafladelig og ligesa uafbrudt som andedrattet og
hjertets slag. Dette kaldes kontemplation, hvis mal er en tilstand af absolut hvile og fred,
som i traditionen kaldes novikia (208-9)*. Karlighed til Gud og kundskab om Gud,
yvootio, er nert forbundet. Man taler om tre faser pa menneskets vej mod foreningen:
anger (viljens omvendelse), renselse (en bevidst renselse af hjertet, som indebarer en
frigerelse fra synd og beger, amateio, og fuldkommengarelse (modtagelse af den
fuldkomne kerlighed, som er naden).

Der er altsa et samspil mellem det aktive og det passive aspekt ved
guddommeligggrelsen pa vej mod foreningen med Gud. Et aktivt aspekt, hvor
mennesket renses gennem bgn, faste og kamp mod synden og lidenskaberne. Et passivt,
kontemplativt aspekt, hvor mennesket lader naden virke i hjertet og
guddommeliggerelsen derved fuldbyrdes®’.

12.2 Samarbejde med den guddommelige vilje

Genoprettelse af menneskets natur er mulig i kraft af menneskets evne til at
kommunikere med Gud. Genoprettelsen sker i et samspil mellem den guddommelige og
den menneskelige vilje. Den guddommeliggerende vilje pavirker ved Helliganden den
menneskelige vilje, sd den underlegger sig Guds vilje og tillader Guds nade at
gennemtreenge og forvandle naturen. Foreningen med Gud er ikke et resultat af en
organisk eller ubevidst proces, men kan kun fuldbyrdes i mennesker, som af fri vilje
samarbejder med den Hellige And (196). Den kerlighedsfulde opmarksomhed mod
Gud er ngdvendig, idet kun et fuldt bevidst andeligt liv i konstant fallesskab med Gud
muligger forvandlingen af den menneskelige natur gennem deltagelse i den uskabte
nades lys. Der er tale om en bevidst proces, som fordrer en uafladelig arvagenhed i
anden og en konstant anstrengelse af viljen.

*® Bgnnen udvikler sig fra at vaere behovsorienteret bgn som psykisk aktiv bgn, mpa&io, og til den ordlgse
kontemplative bgn, tewpio, hvor hjertet dbner sig i stilhed for Gud: “The mind has ascended here above
prayer, and, having found what is more excellent, it desist from prayer” (208). I tilstanden af absolut hvile,
novya, har sjelen frigjort sig fra alle begreber om guddommen - her kan anden ligedannes med Herren.
Denne form for bgn er en del af den oldkirkelige asketiske tradition og blev overleveret mundtligt fra
mester til disciplene og ferst nedfeldet skriftligt i begyndelsen af det 11.arhundrede af Simon den Ny
Teolog (ded 1022).

7| New Age ma der ske en renselse pa vej mod det oplyste, fuldt bevidste stadium (afsnit 8.2). Ogsé
inden for luthersk tradition er der tale om renselse — se diskussionen i afsnittet om helliggarelse (24.4).
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Guddommeliggerelsen sker i et samspil mellem naden og den fri vilje, som sa at
sige er hinandens forudsatninger. “As the grace of God cannot descend upon souls
which flee from their salvation, so the power of human virtue is not of itself sufficient to
raise to perfection souls which have no share in grace....the righteousness of works and
the grace of the Spirit, coming together to the same place, fills the soul in which they
are united with the life of the blessed.”. Naden er ikke en belgnning for den
menneskelige vilje eller anstrengelse. Der er ikke tale om fortjeneste. Gennem dette
samarbejde mellem naden og den menneskelige vilje forvandles den menneskelige natur
gradvist ved at naden som Guds narver i sjelen vedvarende tilegnes af og beerer stadig
mere frugt (197-98).

Det understreges, at Gud virker alt ved sin nade som den forvandlende kraft,
Guds energi. Nade og natur eksisterer ikke side ved side, men treenger gensidigt ind i
hinanden. Naden er saledes mere end udtryk for en relation fra Guds side i forhold til
mennesket. Naden er Gud selv, der ved sin guddommeligggrende energi forener sig med
mennesket pa en ubeskrivelig made. Dette er forudsatningen for at Gud kan tage bolig i
mennesket. Som skabte veasener er mennesker ikke guder af natur og kan derfor ikke
erfare eller fa del i Gud selv (68;126). Men af nade kan mennesket blive, hvad Gud er af
natur. Kun Kristus er guddommelig af natur. Nar Skriften haevder, at mennesket er
delagtigt i guddommelig natur, ma det saledes forstas som en deltagelse i Guds energier
*8_Forening med Gud sker i hans energier.

13 GUDDOMMELIGGORELSENS KOSMISKE DIMENSION

Den kosmiske opmarksomhed er sterkt betonet i @stortodoks teologi og
spiritualitet. Guddommeliggarelsens kosmiske dimension kommer til udtryk i tanken
om, at skabningen som helhed har sin oprindelse og fuldbyrdelse i Gud. Alt skabt har
sin kilde, sine rgdder, i Gud (Ware 49). Tanken om universets genoprettelse hanger
ulgseligt sammen med leeren om menneskets guddommeliggerelse. Fuldbyrdelsen sker
som en frugt af menneskets forening med Gud. Menneskets bevidste tilslutning til Guds
vilje gar det muligt - i det skabte og endnu ustabile kosmos - at opna en begyndende
tilstand af fuldkommenhed som forlgber for den fuldkomne forening. Tanken om den
kosmiske forlgsning kommer til udtryk i Paulus’ formulering - at hele skabningen venter
pa den fremtidige herlighed, som skal &benbares ved Guds barn®. Synd indeberer en
desintegration af selve menneskeheden og den skabte orden. Men genoprettet i Kristus

*8 Se 2.Pet 1,4. Det m& her bemarkes, at mens man i New Age taler om menneskets guddommelige natur,
far mennesket i kristen forstaelse del i guddommelig natur af nade.
“* Rom 8,8-22
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kan menneskeheden reintegrere hele universet og bringe det til vedvarende feellesskab
med dets skaber, hvorved Gud bliver alt i alle (Lossky 2002:98;196).

Genoprettelsen af universet sker ved menneskets evne til at betragte og handle i
overensstemmelse med den indre sammenhaeng i skabelsens orden, Guds idéer.
Mennesket hersker saledes i kraft af skabende kommunikation med universet, som
derved forbliver i overensstemmelse med Guds egen hensigt (afsnit 9.4).

Ligesom man i den tidlige kirke betragtede menneskeheden som en enhed i
Adam, var det vigtigste aspekt af inkarnationen i Kristus ikke blot, at han patog sig
menneskelig natur, men at han blev alt, hvad menneskeheden er og kan blive. Bade
menneskets gudbilledlighed og dets forlgsning i Kristus angar hele menneskeheden i
kraft af den universelle forbundethed. Alle mennesker er saledes pavirket af
inkarnationen (Thunberg 1998:306)°.

Det er den guddommelige karlighed, der fuldkommenggr den menneskelige
natur pa vej mod foreningen med Gud (Lossky 2002:214). | denne fuldkomne keerlighed
bliver mennesket forvandlet til lighed med Kristus. Denne kaerlighed ma ngdvendigvis
vise sig i kerlighed til nasten ved, at et menneske pa vej mod foreningen far stadig
sterre medfglelse med skabningen, lider med den og beder for den. Saledes vil alt blive
rummet og forenet i kaerlighed, og hele kosmos vil blive forvandlet ved nade.

I ekklesiologien findes ligeledes et kosmisk perspektiv. | gstortodoks teologi ser
man skabelsen som forlgber for kirken, som skulle begynde i det jordiske paradis.
Kirken opfattes som det mystiske fundament for verden. Den kosmologiske tenkning
har saledes et ekklesiologisk aspekt, som giver ny vaerdi til den kristologiske kosmologi.
Verden, som blev skabt for at deltage i guddommeligt liv, er i Kristus kaldet til
fuldendelse. Hele universet er sdledes kaldet til at treede ind i kirken som Kristi legeme
for at blive forvandlet til Guds Rige, hvor det finder sin fuldendelse (111-12).

%0 Se afsnit 25.7 om videre perspektiver af frelsens universalitet.
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HELHEDSSYN | LUTHERSK TRADITION

I vor lutherske sammenhang findes ikke en systematisk fremstillet
helhedsteologi som i den gstortodokse tradition, hvorfor det ikke er muligt pa lignende
made at foretage en direkte sammenstilling af New Age og luthersk opfattelse. Det
betyder imidlertid ikke, at der ikke findes et helhedssyn hos Luther og i den lutherske
tradition. | mgdet med den nyreligigses leengsel og straeeben efter personlig helhed finder
jeg forstaelsen for den andelige erfaring og det kristne livs veekst hos Luther og hos
Grundtvig aktuel. 1 det fglgende vil jeg belyse det dynamiske aspekt ved
retfeerdiggerelsen hos Luther ud fra nogle af hans lejlighedsskrifter. Afsnittet om
Grundtvig er en gengivelse af hans tanker fra “Det kristelige Liv som et Kristus-Liv”.

14 BIDRAG FRA LUTHER

14.1 Den dobbelte retfeerdighed

Luther skelner i Skriftet "Om den dobbelte retferdighed” mellem to aspekter
af retfeerdigheden — et ydre og et indre (Luther 1992:10). Den forste retferdighed er
fremmed og indgydt udefra. Det er den retfeerdighed, hvormed Kristus er retferdig og
retfeerdigger gennem troen. Denne retferdighed ved troen bliver vor retferdighed
ligesom Kristus selv og alt, hvad der er hans, bliver vort. ”Den er fundament for og
arsag og oprindelse til enhver egen eller praktiseret retfeerdighed, fordi den i sandhed
gives i stedet for den oprindelige retfeerdighed i Adam, som er tabt, og udfarer det, ja i
sandhed mere end det, som den oprindelige retferdighed havde udfort” (12). Luther
udfolder, at dette er et udtryk for at Kristi bor ved troen i hjertet og lever sit liv i den
troende®®. Han haevder videre, at nar den kristne séledes er ét med Kristus og har samme
retfeerdighed som ham, kan synden umuligt blive i ham, eftersom der ingen synd hanger
ved Kristus. Han tilfgjer, at retfeerdigheden ikke indgydes helt pa én gang, men den
begynder, gar fremad og fuldkommes endeligt gennem deden.

Om den anden retfeerdighed siger Luther, at den “er vor egen, ikke fordi vi alene
udover den, men fordi vi samvirker med den forste og fremmede retfeerdighed” 0g
kalder det den gode vandring i gode gerninger. Den anden retfeerdighed bestar af tre
aspekter: (1) i forhold til én selv, i dedelsen af kadet og korsfastelsen af begaeringerne,
(2) i forhold til naesten, i keerlighed og (3) i forhold til Gud, i ydmyghed og gudsfrygt.
Denne retfeerdighed er en frugt af og fuldender den farste retfeerdighed. Den farste

5! Sermonen om den dobbelte retfeerdighed er farste gang trykt i 1519 og er en af de tidligste og klareste
fremstillinger af Luthers syn pa retfeerdiggarelsen.
52 Han henviser til Gal 2,20 og Ef 3,17
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retfeerdighed, som er indgydt i os af nade, stilles op imod arvesynden, og Kristus
uddriver saledes dag efter dag mere og mere Adam eftersom troen og erkendelsen
vokser. Frugten af den anden retfeerdighed er naestekarlighed. Ved at hade sig selv og
ikke sgge sit eget, udvirker det andelige menneske korsfaestelsen hos sig. Ved at sgge
det, der tjener nasten, udvikles kaerligheden. Ved saledes at felge Kristi eksempel sker
der en ligedannelse i hans billede (13-14).

14.2 Retfeerdiggarelse som nade og gave

| sit skrift mod Latomus®® udfolder Luther ligeledes det effektive aspekt af
retfeerdiggarelsen ved sin skelnen mellem Guds nade, favor Dei, og gaven, donum Dei,
som begge skeankes i troen pa Kristus. Ved naden og den tilregnede retfeerdighed
erkleres synderen retfeerdig i juridisk forstand. Gaven indebarer, at han bliver gjort
virkelig retfeerdig (Luther 1994:205).

I begyndelsen af sit skrift pointerer Luther, at Gud har givet os loven og
evangeliet som to testamenter bestemt for vor frelse, for at vi skal befries fra synden.
Han beskriver synden som en grundleeggende surdej, et indre fordaerv, hvis frugt er onde
gerninger og ord. Loven afslgrer et dobbelt onde, nemlig synden, som kaldes det indre
onde, og Guds vrede, som kaldes det ydre onde. Over for disse to onder stiller
evangeliet to goder op: gaven i stedet for synden og naden i stedet for vreden. Guds gave
er troen pa Kristus, som skanker Kristi retfeerdighed, der helbreder naturens forderv.
Guds nade tilgiver synden og virker fred i hjertet, sa at mennesket faler (sentiat), at det
har en nadig Gud (207).

Gaven helbreder den troende for synden og hele hans sjels og legemes fordeerv.
Med formuleringen: “alt er tilgivet ved ndaden;, men alt er endnu ikke helbredt ved
gaven” indikerer Luther, at der er tale om en renselsesproces i den troende (209). Han
taler om gaven som retferdighedens sundhed og sammenligner den med en surdej, der
er virksom for at rense den synd ud, der allerede er tilgivet. Ved tilgivelsen har den
troende faet frihed til at kaste den onde gaest, synden, ud. Det sker ved, at synden nu
behandles, som om den ikke eksisterer.

| forbindelse med denne renselsesproces taler Luther om bodens ngdvendighed.
Syndernes forladelse er ikke nok — der skal til stadighed geres bod og fornyes, for at
synden kan drives ud (215)°*. Han advarer mod at gare Kristi nade billig og Guds
barmhjertighed til en let sag (223). Den troende ma ikke stille sig tilfreds med troen -

53 Luther skrev i 1521 mod den katolske teolog Latomus, som havdede, at der ikke fandtes synd hos den
troende efter daben. Luther udfolder forstaelsen af naden og gaven i begyndelsen af sin teologiske karriere
gennem Romerbrevsforeleesningerne (1515-1516). Han bygger pa Rom 5,15.

> Luther henviser her til Luk.24.27: ... i Jesu navn skal forkyndes omvendelse (bod) og syndernes
forladelse”. Bade i New Age og i kristen sammenhang tales om renselse (Se afsnit 24.4).
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der ma ske en forvandling til lighed med Kristus. Den retfeerdiggjorte ma ikke fale sig
meet og sikker - Gud vil, at vi “dag for dag mere skal drages ind i ham, ikke blive
stdende ved de modtagne gaver, men fuldstendigt forvandles i Kristus” (219)55.
Retfaerdigheden er ikke blot en retfeerdighed ”ved ham” eller ”fra ham”, men ogséa ”ind i
ham”, for at han ma drage os til sig, forvandle os og stille os i skjul, til vreden er draget
over®.

Luther fremsetter den troendes to forsvarsvaerker mod synden. Det farste
forsvarsveerk er Kristi sonoffer, som bevirker, at de kan vere i sikkerhed under naden.
Det andet forsvarsveerk mod synden er, at den troende ikke vandrer efter kadet eller
adlyder synden®’. Det understreges, at “Gud har sluttet pagt med dem, som pd denne
made er i Kristus, at hvis de kaemper mod sig selv og deres synd, er der ingen
Sfordommelse” (221).

14.3 Ligedannelse med det indre menneske

[ ”Et Kristenmenneskes Frihed”®® understreger Luther, at den kristne, nar han
stoler pa Kristus og tager sin tilflugt til hans retferdighed, i det indre menneske er
fuldkommen fri for al fordemmelse og forpligtelse. Samtidig er det ydre menneske alles
tjener og forpligtet pa at ggre gode gerninger for nastens skyld (Luther 1981:69). En
god, from mand ger gode, fromme gerninger — det er Guds ord og troen gar et menneske
godt. Da troen er nok til at gere et menneske saligt, skal alle gerninger rettes mod
nasten ligesom Kristus selv, skant han var fri, blev treel for vor skyld. En kristen ma
veere dét for naesten, som Kristus er blevet for ham selv (90-91). Fra Kristus strammer
gaverne til os - fra os skal de stramme til dem, der har brug for dem. Derved bliver
troen en kilde til keerlighed og gleede i Gud og en kilde til et frit, villigt og muntert liv i
uselvisk tjeneste for naesten (94). Kerlighedens vaesen er at sgge det, der gavner andre.
En kristen ikke lever i sig selv, men i Kristus og i sin naste: i Kristus ved troen og i
naesten ved keerligheden. Ved troen fares han op over sig selv til Gud, og fra Gud fares
han igen ved kerligheden ned under sig selv; dog bliver han altid i Gud og i den
guddommelige karlighed (94).

Gennem denne selvhengivelse i kearlighed bliver legemet lydigt imod og
ligedannet med det indre menneske og troen (83). For selv om et menneske i det indre er

55 I . . . . . . . . . .
”...sed in illum nos rapi de die in diem magis voluit, non in acceptis consistere, sed in Christum plane

transformari” (Luther 1994:218). Verbet “rapi” er hentet fra den tyske middelalderlige mystik. Det
betyder egl. Henrykkes, gribes eller rives hurtigt.

% »Paulus ...sic predicat, ut non tantum per illum aut ab illo sit justitia, sed in illum, ut nos in ipsum
referat et transformet et velut in absconsum ponat, donec transeat ira” (Luther 1994:218). ”’In illum” er i
bogen Teologiske tekster oversat ved “til ham”, men jeg foretrackker at oversatte med “ind i ham”, som
jeg finder tydeligere udtrykker, at den troende er i Kristus og forvandlingen i Ham.

%" Se Rom 8,4 og 6,12.

* Fra 1519.

36



fuldt retfeerdiggjort ved troen og har alt, bgr den samme tro og fylde til stadighed vokse
indtil det hinsidige liv.

Luther kalder troen for en vielsesring, som forener sjeelen med Kristus ligesom
en brud med sin brudgom. | denne agteskabelige forening er der felleseje. Det er, hvad
Luther — for gvrigt i flere af sine skrifter - kalder den frydefulde udveksling (der
frohlicher Wechsel): Kristus tager den troendes synd pa sig, og sjelen far Kristi
retfeerdighed og salighed. Synderen opsluges helt og drukner i Kristus, for hans
retfeerdighed er uovervindelig og sterkere end alle synder. Pa grund denne retfaerdighed
kan bruden sta fast mod al synd (76-77).

14.4 Guddommeligggrelse hos Luther

Luther taler om guddommeliggaerelse af mennesket. Det fremgar blandt andet af
et udsnit af en praediken over Efeserbrevet 3 fra 1525, hvor Luther beskriver, hvorledes
den troende ikke alene overgses med Guds gaver, men bliver fyldt med Gud selv®®.

Ef3.19 * ...Auch erkennen die liebe Christi, die doch alle erkentnis ubertrifft, [7] auff das yhr erfullet

werdet mit allerley Gottes fulle.’

”..... Also ist kurtz die summa [13] dises wundschs, Das wir ym glawben zunemen sollen, auff das er
starck und [14] krefftig, die liebe hitzig und brunstig sey. Und wir so erfullet werden *  mit [15] allerley
Gottes fulle’ , das ist auff Ebreische weyse soviel geredt: das wir [16] erfullet werden auff alle weise,
damit er voll macht und voll Gotes werden [17] uberschuttet mit allen gaben und gnade und erfullet mit
seynem geyst, der [18] uns mutig mache und mit seynem liecht erleucht und seyn leben ynn uns lebe,
[19] seyne selickeit uns selig mache, seyne liebe yn uns die liebe erwercke. Kurtz [20] umb, das alles,
was er ist und vermag, ynn uns vollig sey und krefftig [21] wircke, das wir gantz vergottet werden, nicht
eyn partecken odder allein etliche [22] [BI. C 4] stuck Gottes habt, sondern alle fulle, Es ist viel davon
geschrieben, [23] wie der mensch soll vergottet werden, da haben sie leytern gemacht, daran [24] man
gen hymel steyge und viel solchs dings, Es ist aber eytel partecken werck, [25] hie ist aber der rechte und
nehiste weg hynan zu komen angezeygt, das du [26] voll voll Gottes werdest, das dirs an keynem stuck
feyle, sondern alles auff [27] eynen hauffen habist, das alles, was du redist, denckist, gehist, summa:
deyn [28] gantzes leben gar Gottisch sey. Es soll aber keyner dencken, das solchs ynn [29] disem leben
yrgent eynen menschen volkomlich widderfare, Wir mugens wol [30] wundschen und bitten, wie Paulus
hie than hat, man wird aber keynen [31] finden, der solche fulle gentzlich habe, wir stehen allein auff
dem, das wirs [32] begeren und darnach seufftzen, Denn weyl wir ym fleisch leben, sind wir noch [33]

vol mit allerley Adams fulle, Darumb ist not, das wir on unterlas bitten, [34] das Gott die schwacheyt hyn
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Ef 3.19: ... og (til at) erkende Kristi kaerlighed, som dog overgar al erkendelse,
sé I kan fyldes med al slags Guds fylde”.

Efter at have gjort rede for, at erkendelse intet gavner uden kearlighed, fortseetter
Luther:

"Altsa er summen af dette gnske, at vi skal vokse i troen, for at den ma veere steerk og
maegtig og keerligheden hed og brunstig. Og at vi ma blive fyldt med “al slags Guds fylde”,
saledes som det udtrykkes pa hebreeisk vis: at vi pa alle mader bliver opfyldt af Gud ved, at han
fylder os med det gode, overgser os med alle gaver og nade og fylder os med sin And, som gar
0s modige. Han oplyser os med sit lys, hans liv lever i os, hans salighed ggr os salige, hans
keerlighed veekker kaerligheden i os. Kort sagt — at alt, hvad han er og formar, fuldt ud skal veere
til stede i os og virke kraftigt, sa at vi bliver helt guddommeliggjorte og ikke en blot har en del af
eller bare noget af Gud, men hele fylden.

Der er skrevet meget om, hvordan et menneske bliver guddommeliggjort. Der er blevet
bygget stiger, hvorpa man kan stige op til himlen og mange andre saddanne ting, men alt dette er
kun halvgjort gerning. Her er imidlertid anvist den rette og direkte vej til, hvordan du kan blive
fuld af Gud, sé at du ikke p& nogen made mangler noget, men har alt i én dynge, sa alt hvad du
siger, alt hvad du taenker og overalt, hvor du gar - kort sagt, hele dit liv — helt igennem skal veere
guddommeligt®.

Ingen ma imidlertid teenke, at noget menneske kan opna noget saddant i dette liv. Vi kan
vel gnske og bede, som Paulus gjorde det, men der findes ingen, som har denne fylde fuldt ud.
Vi mé& holde fast ved, at man kun kan begzere det og sukke derefter. For sa leenge vi lever i
kgdet, er vi endnu fyldte med al slags Adams fylde. Derfor er det ngdvendigt, at vi uafladeligt
beder om, at Gud tager svagheden vaek og indgyder os mod og Anden i hjertet og fylder os med
nade og styrke, s han alene fuldt ud kan regere og virke i os. Dette er det gnske vi ma have for

hinanden. Dertil vil Gud ogsa give os n&de. Amen.” **

14.5 Sammenfatning af Luthers syn pa retfeerdiggarelse
Luther taler om to aspekter af retferdiggerelsen. Ved troen pa Kristus

retfeerdiggeres mennesket gennem en tilregnelse af Kristi retfeerdighed. Den tilregnede
retfeerdighed udfolder sig i den troende, hvorved synderen bliver faktisk retfeerdig. Det

weg neme und gebe uns den mut und geyst yns [35] hertz und fulle uns mit gnaden und stercke, das er

allein ynn uns volliglich [36] regire und wircke. Dis ist nu der wundsch, den wyr alle unternander [37]
wundschen sollen. Dazu wol uns Gott auch gnade geben. Amen.”  (Luther 1907)

% Luthers kraftfulde tale om menneskets guddommeliggarelse gennem at modtage hele Guds fylde er
aktuelt i forhold betoningen inden for New Age om menneskets guddommelighed. Dog ma det pointeres,
at mens mennesket i New Age regnes for at vaere guddommeligt af natur, guddommeliggeres mennesket i
luthersk forstaelse af nade, men forbliver syndigt af natur.

81 Min oversattelse med inspiration fra engelsk oversttelse (Braaten 92)
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kaldes ogsa for den anden retfeerdighed og er en frugt af den farste tilregnede
retfeerdighed gennem en fuldendelse af denne.

Guds hensigt med frelsen, retferdiggerelsen i Kristus er, at den troende skal
befries fra synden. Fordi Kristus bor ved troen i hjertet, kan synden derfor ikke blive i
den troende, men nedbrydes gradvist. Synden renses ud ved Guds nade og i kraft af
troens gave. Den troende ma ikke blive stdende ved de modtagne gaver (naden og
syndernes forladelse) men fuldstendigt forvandles til lighed med Kristus. Denne
renselse og forvandling sker ved, at Kristi iboende retferdighed helbreder naturens
fordarv. For at det kan ske, ma den troende gare bod og ikke vandre efter kadet, men
keempe mod sin synd.

| den frydefulde udveksling tager Kristus synden pa sig og den troende far del i
alt det, Kristus er og har. Luther taler endog om, at mennesket bliver guddommeliggjort
gennem modtagelse af Guds fylde.

Neestekarligheden er en frugt at den indgydte retferdighed. Gennem
naestekaerligheden og troen bliver legemet, det ydre menneske, ligedannet med det indre.
Den troende er i sit indre menneske fuldkommen frit ved Kristi retferdighed. Han er
samtidig i sit ydre menneske alles tjener og forpligtet pa at gare gode gerninger efter
Kristi forbillede®.

Hos Luther er helliggerelse en del af retfeerdiggerelsen og fuldbyrdes gradvist
ved, at Kristi iboende retfeerdighed renser synden ud og udfolder sig i den troendes liv
(afsnit 24.4).

15 BIDRAG FRA GRUNDTVIG

15.1 Det kristne livs forudseetninger

Grundtvig havder, at nar et menneske genfades i daben ved Ordet af Herrens
And til et nyt liv i Guds Rige, bar man vente en virkelig genfadelse til det evige liv. Det
fremgar af Bibelen, at Helliganden og det nye liv i Kristus virkeligt findes i menigheden.
Dette nye liv skaenkes de troende i daben og neeres ved evangeliet og sakramenterne.
Grundtvig leegger vaegt pa et virkeligt andeligt liv og advarer mod gold skriftkundskab
uden erfaring. "Ndar man ved Liv i Aanden tenker sig et eller andet tomt Forstands-
Begreb, der af Lasningen eller af Luften skal vinde Fylde og Livs-Kraft, og tenker sig
ved “Evangelium” kun “Sort paa Hvidt” eller en Preken derefter, og ved

%2 Luthers dynamiske forstéelse af retferdiggerelsen er aktuelt i forhold til synet pA menneskets udvikling
inden for New Age. Mennesket er synder, men en helbredelig synder. Nastekerligheden som en frugt af
retfeerdiggerelsen og som en udlevelse af det indre menneske er et gensvar pa den nyreligigses streeben
efter sasmmenhzng mellem lere og liv.
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“Sacramenterne” kun opleeste Formularer, Vand, Vin og Brod; da kan vi umuelig tale
om et aandeligt Liv, der, ligesom det Naturlige, har sin dunkle, ubevidste Undfangelse
og Fodsel, og sin langsomme Udvikling til Bevidsthed.....” (Grundtvig 437). Det
andelige liv udvikler sig ligesom det naturlige liv. Det nye liv undfanges og fades
ubevidst, hvorefter der sker en langsom udvikling mod sterre bevidsthed i den troende®.
Det nye liv naeres af Guds levende ord, som det forkyndes og bekendes i menigheden.
Saledes er ikke blot Skriften, men ogsa erfaringen af det skrevne Ord en forudsatning
for liv.

Der ma veere visse forudsatninger til stede hos mennesket, for at Ordet kan tjene
til opbyggelse. Der ma veere en trang til det nye liv og en fattigdom i anden. Kun “Avor
trangen og troen findes, og det levendegigrende Ord endnu er i Virksomhed, der er
Oplysningerne ingenlunde spildte, thi der vil de fere til Delagtighed i Livet og fremme
Udviklingen deraf til en salig bevidsthed. (438). Herren har i sin Kirke gjort det let
tilgeengeligt for alle barnlige sjeele. Derfor ma man straebe efter pa alle mader at udbrede
og fremme oplysningen om det evige liv i Kristus.

For at modtage det nye liv, ma mennesket have en “dunkel anelse” om det
andelige liv, som det lenges efter - “den greder ei for Guld, som aldrig Guld
eiede.....”. Skriften leerer, at “det ny Liv i Christo kun er en Fornyelse af det oprindelige
Menneske-Liv i Guds Billede, som tabdes i Adam, saa forudsatte dog Savnet af et bedre
Menneske-Liv, der kan vare evindelig, aabenbar ligesaavel Besiddelsen som Tabet
deraf” (438). Ifalge Grundtvig er gudbilledligheden i mennesket til stede som en dunkel
anelse om dets guddommelige oprindelse. Mennesket kan tage imod livet og hgre Ordet,
fordi det har et minde om og savner et evigt liv. Hos Grundtvig er gudbilledligheden den
antropologiske forudseetning og udgangspunkt for det kristne liv. Han ser det kristne liv
som en fornyelse af det oprindelige liv i Guds billede®*.

%3 Dette minder om tanken i New Age om udvikling mod starre bevidsthed (afsnit 8.2).

% Grundtvigs tanke om vakst er inspireret af Irenzus og af romantikken (Bjerg 102). Han forstar
gudbilledligheden om kristuslighed. Mennesket er skabt ved Kristus i begyndelsen, i hans billede. Skabt til
Kristus som “sit mél og sit menster” skal mennesket hele tiden nyskabes. Grundtvig opfatter det kristelige
liv som et genfadt, andeligt menneskeliv. Der rader saledes en kontinuitet mellem det gamle, medfadte
menneskeliv (skabt i Kristi billede) og det nye, genfadte kristenliv (nyskabt i Kristi billede. Saledes ma
menneskets uferdige tilstand i skabelsen mere forstds som en mulighed end som mangel, mere som
mulighed for veekst end som mangel pd perfektion (104). Det kristelige liv er endog langt mere
menneskeligt end det kadelige liv — ja, det kristelige liv er fuldkomment menneskeligt (107-108). Ifglge
Grundtvig forbinder daben genfadslen med skabelsen, idet daben er bade genfedsel og fornyelse. Det er
en fornyet skabelse, som genoptager sin vaekst mod fuldkommen enhed med Guds Sgn, et feellesskab, der
pa samme tid er veekstens grund og mal. Den diskontinuitet, som synden forarsager, ger, at den
kontinuerlige veekst ma anskues som en kamp (109).
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15.2 Det kristne livs kvalitet

Det nye liv beskrives som et “egte menneskeligt, men ogsa agte guddommeligt,
ligesom vor Herres Jesu Christi Liv” (437). Jesus var i alle mader et menneske, pa
synden nar. P4 samme made er det kristelige liv “som det Menneske-Liv, vi alle kiende,
paa Synden og Dgden naer, med Alt hvad deraf flyder, og laeegger kun til, at ligesom den
Guddommelige Natur i Christus var forenet med den Menneskelige, saaledes skal
Menneske-naturen hos os, naar den er renset fra Synden og har overstaaet Dgden, finde
sig forenet med den Guddommelige.....”. Dette overgar alle menneskelige begreber. Men
i kraft af sin gudbilledlighed kan det naturlige menneske have en forestilling om
Gudsrigets retferdighed, fred og glede (439). Kristenlivets store hemmelighed er
saledes sammensmeltningen mellem den guddommelige og menneskelige natur i Jesus
Christus. Ved hans midlerstilling dbnes mulighed for, at alle troende kan blive som Han
er (449). Den troende bliver imidlertid ikke fuldvoksen pa en gang. Det ny liv falger
naturens orden, s& Kristus i os undfanges, fodes og vokser i Andens kraft til
fuldkommenhed (452).

Livet udfolder sig i et levende forhold mellem den troende og Jesus Kristus. Et
levende forhold kan finde sted, nar Hans And som den guddommelige livskraft besjeler
og gennemvirker menigheden. Derfor bgr de troende eftertragte en levende forbindelse
med Herren Jesus Kristus ved Helligdnden og sette deres lid til Hans andelige, virkelige
neerver i dem. Kristus er til stede som den, der udretter alt i alle - det er Kristi eget liv,
der udfolder sig i de troende. ”Det christelige Livs Hemmelighed er uforanderlig den, at
de Troende ikke leve deres eget men Hans Liv, som er dod og opstanden for os....”
(442). Kristenlivet er et Kristus-liv.

Det evige liv kommer ikke af sig selv, nar man dgr, men det foregribes og
udfoldes i dette liv. Derfor ma man ikke sla sig til ro med lgftet om det evige liv. At
vaere delagtig i det evige liv medferer en forpligtelse og opfyldelse som bade “indvortes
og udvortes opofrelse” (439). Nar man for alvor tror pd en levende Gud, som ser pd
hjertet, og tror pa frelsen i Kristus fra synd, ded og Satan, kan man ikke adskille
moralen fra dogmatikken®®. Man kan heller ikke hare om keerligheden som lovens fylde
uden at bryde sig om, hvorvidt man har denne kerlighed. Den troende kan finde
vejledning i at leve det nye liv ved flittigt at leese i bade Skriften og sit eget hjerte. Disse
to bgger vidner samstemmende om, at det afgerende for det andelige liv er troen og
Anden: “den faste, bestemte Tro paa Jesus Christus, baade som Guds og Menneskens
Sen, og en virkelig Modtagelse af en virksom Guds-Aand, der levendegigr Troen og
forbinder os i Sandhed og Kraft med Jesus Christus, saa vi kan bytte med Ham, lade
Ham tage vor Synd, vor Dgd og alle vore Sorger paa sig, og give os sin Retferdighed,

% Ud fra Grundtvigs syn i evrigt, ma han med “moral” sigte til sammenhaengen mellem det kristne liv og
dogmatikken.
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sit Liv og sin Glade isteden; thi kun da kan vi blive som Han var i denne Verden, hvad
ikke blot Skriften siger, vi skal blive, men hvad Hjertet ogsaa foler, vi maa blive....”
(441).

| det levende Ord af Herrens mund er livets kildespring. Nar vi med troen holder
os til dette levende Ord, laerer vi af egen erfaring at Jesus Kristus selv er andeligt og
virkeligt tilstede i sit Ord. “da treede vi med Bevidsthed i et levende forhold til Herren,
og vinde et fatteligt Begreb om den Hellig-Aand, om det ny Menneske, der af Ham
undfanges ved Troen, fodes i Haabet, voxer og modnes i Kicerligheden” (451-52).

15.3 Biblen og det mundtlige ord

Grundtvig vender sig mod gold skriftkundskab og forkyndelse uden personlig
erfaring af Ordet®®. Det mundtlige ord, det levende ord i bekendelsen, er sadet for den
guddommelige livskraft og farer til udvikling og bevidsthed for den troende. Troens ord
I menighedens bekendelse er mere egnet til at vaere en lampe i dunkelheden end en stor
bog, der kun er de lerde bekendt. Dette lydelige og mundtlige ord bringer de troende
den and og det liv, som Kristus har lovet dem (450). I Bibelen findes en tro beskrivelse
af det kristne liv, og ved ret brug tjener det til oplysning, opmuntring og glaede. Bibelen
seetter os i stand til at undga vildfarelser og udsiger profetisk “langt meer om Livets
Gang og Vilkdr, end vi selv har erfaret” (452). Ved sin rette brug bliver Bibelen
imidlertid det Guds Ord, som farer Herren og Anden med sig og virker de troendes
genfadelse og fornyelse efter Guds billede. Det er ikke skriftens bogstav eller bibelsk
preediken, der bevirker det, men netop det levende ord fra Herrens mund, som lyder ved
daben og nadveren. Bibelen er skikket til levende Brug og Virksomhed (448-449)%".

15.4 Det kristne feellesskab.

Det andelige liv udfolder sig i det kristne fallesskab. Seedet for den
guddommelige livskraft er hjertets tro pa nademidlernes Guds-ord. Eftersom dette Ord
er alle kristnes feellesgods, kan livet kun modtages og besiddes i feellesskab. Trods
vanskeligheder for livets udvikling i det kristne feellesskab, vil Herren virke den samme
andelige veekst i menigheden som i den enkelte troende. Denne veekst indebarer en
feelles bevidsthed, en troens og erkendelsens enighed. Grundtvig udtrykker forvisning
om, at det salige feellesskab er en pant pa den evige herlighed. “Saa megen Folelse faae
vi da ogsaa, med Livet, af det salige Fellesskab, at vi kan rolig forvente og oppebie

% Grundtvigs tale om det levende ord er aktuelt i forhold til New Age aversion mod dogmer uden liv og
erfaring (6.1).

%7 Grundtvig kalder Skriften for en oplysningsbog, som oplyser og giver vejledning til det kristne liv.
Kirken bygger ikke pa Skriften som bog, men pa Kristus som det levende Ord. Bibelen som Lys-Ordet
oplyser Liv-ordet, det levende ord, der lyder i menigheden. Her er tale om en sammenhang mellem
erfaringen og Ordet, hvor Biblen er overordnet erfaringen som en rettesnor.
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Guds Bgrns herlige Frihed, da Fuldendelsen dog i Grunden er hos os fra begyndelsen, i
Herren, med hvem vi er opreiste og himmelfarne, saa det gizelder kun om ved en levende
og virksom Tilegnelse og sikre os evig Part deri” (453).

Selv den klareste erkendelse er kun billedlig og for intet at regne mod
beskuelsen ansigt til ansigt. Denne beskuelse kan vi kun narme os i kerlighed.
Kerligheden er den sande oplysning, hvorved den troende elsker Gud i Hans Ord. Af
keerligheden udspringer den levende, virkelige og guddommelige erkendelse af alt
andeligt og evigt. Kundskab opblaser - karlighed opbygger. Forudsatningen for at livet
kan vokse og na til modenhed er et virkeligt og synligt kerlighedsfaellesskab mellem de
troende. Kerligheden kommer af Guds kearlighed til sin Sgn og er udast over de troende
ved Anden — den opstdr af sig selv, hvor der er hjerterum. Karligheden er helt konkret;
den svarer til “Folelsen af det Neerveerende, sd det Aandelige, vi indelske os i, det lcere
vi at kende ligesom det Legemlige, vi med Heenderne tage og fole paa..... " (457).

15.5 Hindringer for veekst

Det er ifglge Grundtvig imidlertid ikke nok at veere bevidst om vilkarene for det
andelige livs vaekst. Vi ma efterspore arsagerne til den ”andelige svindsots, lamheds og
deds arsager”. Det er nedvendigt at bekempe de forhold, der truer med at tilstoppe
livskilden eller kveele barnet i fadslen. Grundtvig naevner forskellige hindringer for det
andelige livs udvikling, som han understreger ligger hos os selv og ikke hos Herren eller
Anden.

Farst peger han pa den naturlige modstand, der findes hos det syndige menneske.
Egenkerlighed, selvradighed og selvklogskab har skilt os fra det oprindelige
menneskeliv i Guds billede og bestrider uafladelig det ny liv i Kristus. Menneskets
selvradighed har forstyrret den naturlige sammenhang mellem det naturlige og det
guddommelige, mellem det indre og det ydre. "Den rette Forbindelse af det Udvortes
og Indvortes, det Legemlige og Aandelige, det Timelige og Evige, det Menneskelige og
Guddommelige, det Enkelte og det Almindelige, falder os Alle, selv naar den er os
utvivisom, forunderlig fremmed” (443) %8,

Grundtvig beskriver nogle kirkehistoriske vildfarelser op gennem tiden, der har
hindret udfoldelsen af det kristelige liv. Modstanden udefra er “den verdslige
kirkepresning og den selvkloge Vurdering af Herrens Anordninger”. Han advarer imod
statens indblanding i kirkens anliggender. Han forliger sig dog indtil videre med det
statskirkelige vildrede, nar blot staten giver kirken frihed til at holde fast ved
sakramenterne og ikke hindrer det kristne livs udfoldelse. Derfor gnsker Grundtvig at
undga udtredelse af statskirken. Ved at kempe for frihed inden for kirken, vil den

%8 Ogsé i New Age har man forstaelse for hindringer for livets udfoldelse. Her taler man om adskillelse fra
det Hgjere Selv og egoet som hindringer for vaekst (afsnit 7.2).
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endelige skilsmisse falge af sig selv. Det er saledes ikke statskirkeordningen i sig selv,
der hindrer kristuslivet i at udbrede og udvikle sig (444-445).

Blindhed og modstand indefra er den farligste hindring for det kristne livs vakst.
Pa Grundtvigs tid udgjorde tvang ved dab og altergang, hyklet bekendelse og tvungen
bernelerdom en sadan blindhed. Det er disse forhold, der driver ham til at keempe for at
redde kristuslivet i menigheden (447). Han havder, at genfgdslen er sjelden og veaeksten
endnu sjeeldnere i kirken - trods sakramenternes forvaltning. Det er ngdvendigt med en
forstaelse for og anerkendelse af det ny liv samt tillid til Guds levende ord ved
nademidlerne som “adnd og liv”’. Grundtvig beklager, at der er ringe forstielse for den
rette oplysning hos de, der formidler Guds Ord. De forsgsmmer at give menigheden
vejledning i det andelige liv. “Vildredet hos dem, der have ’Lyst til Livet”, er dobbelt
sgrgeligt, fordi Dgdbiderne gaae nu frem med faste Skridt i alle Retninger, saa "de
Fattige i Aanden” ikke blot staae til Skamme, men fristen til at teenke, det er en
umuelighed, deres Hjerte begicerer” (438). Ved at tale om Anden og dens virke som et
luftigt begreb og ger forkynderne et levende forhold mellem Gud og menneske umuligt
(442)%.

Endelig finder Grundtvig en hindring for livets udfoldelse i Luthers opfattelse af
menigheden. Han mener, at Luther burde have sgrget bedre for det kirkelige fellesskabs
tarv. Han roser Luther for at have placeret sakramenterne centralt i kirkebegrebet, men
anklager ham for ved sin egen skriftklogskab til dels at skille Ordet fra sakramenterne.
Fordi Luther ikke skelnede mellem Skriften og den mundtlige formidling som det
levende ord, stivnede Kkirkebegrebet og mistede sin relevans for tankegang og
hverdagsliv (447). Grundtvig har dog forstaelse for Luthers vanskelige situation. Nar
han teenker pa de indre og ydre hindringer for fornyelse af det andelige liv i sin egen tid,
indremmer han, at Luther nok ragede hgjt over alle sine samtidige (453).

% Grundtvig kritiserede samtidens lutheranere for at forvrange Luthers teologi. Han polemiser i sine
skrifter dels mod de luthersk-ortodokse teologer for dgd bogstaviro og deres vranglere om
menneskenaturens totale korruption ved synden. Dels anklager han rationalisterne for en fornuftsmassig
udleegning af skriften (Bjerg 153;110).

"0 Bjerg papeger en grundforskel mellem Luther og Grundtvig i synet p& Ordet og sakramenterne. Luthers
syn pa sakramenterne er knyttet til Ordet og leeren — han samlede alt om “troen alene”. Hos Grundtvig er
der et samspil mellem sakramenter og erfaring. Begge satte leerdom hgjt: “der ligger luthersk en lcere i
troen og grundtvigsk et lys i livet” (Bjerg 160).
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NYRELIGIFS OG KRISTEN OPFATTELSE

16 NEW AGE OG STORTODOKS TEOLOGI

Af redegerelsen for New Age opfattelse og gstortodoks teologi fremgar det, at
der er bade mange tilknytningspunkter og grundleggende uoverensstemmelser. For
oversigtens skyld vil jeg kort sammenstille centrale punkter inden for den nyreligigse og
den gstortodokse opfattelse.

Forholdet mellem dogmer og erfaring. Ifglge begge opfattelser er der en sterk
bevidsthed om, at den guddommelige virkelighed er starre end ord og begreber (afsnit
6.1;9.2). Erfaringsdimensionen er en ngdvendig forudsatning for al guddommelig
indsigt. 1 New Age hersker en erklaret aversion mod dogmer, mens man dog s@ger
indsigt for at forsté livet gennem vejledning fra den &ndelig verden’. I gstortodoksien er
der et ngdvendigt samspil mellem teologi og erfaring. Her er teologi og dogmer
ngdvendigt grundlag for erfaringen, ligesom dogmerne til stadighed ma tilpasses ny
andelig indsigt.

Opfattelse af den guddommelige virkelighed. Man taler ifglge begge opfattelser
om en guddommelig, skabende Kilde og om Gud og Kristus som et ordnende princip i
skabelsen (6.2;9.4). Gud forbindes med keerlighed. Ifglge New Age er Gud immanent i
skabningen som livskraften. Ifglge gstortodoksien er Gud tilstede i skabningen ved sine
energier, mens han i sit veesen er transcendent og forbliver adskilt fra det skabte (9.3). |
begge opfattelser optreeder Kristus som formidler mellem den guddommelige
virkelighed og menneskeheden (afsnit 6.2;11.1). Han er desuden arketype pa det,
mennesket kan blive. Hvor Kristus i New Age er et fuldt oplyst menneske, er han i
gstortodoksien guddommelig af natur. Mens mennesket inden for New Age umiddelbart
kan nd til Kristus-bevidsthed og guddommelig indsigt, udger inkarnationen, Kristi ded
og opstandelse inden for gstortodoks teologi det objektive grundlag for menneskehedens
frelse.

Opfattelse af mennesket. Ifglge begge forstaelser mener man, at mennesket har
guddommelig oprindelse. Som Guds medarbejder har mennesket et ansvar for
formidling den guddommelige plan for verdens genoprettelse. Idéen om det Hajere Selv
inden for New Age kan minde om gudbilledligheden forstaet som det inderste Sande
Selv, hvor mennesket mgder Gud. Man taler endvidere i begge sammenhange om en
falden tilstand, som hindrer mennesket i frit at udfolde sit andelige potentiale, hvilket

! Fuldstzendig frihed fra dogmer er ikke muligt. Opgaret i New Age med kirkelige dogmer og hele den
nyreligigse livsforstaelse kan i virkeligheden opfattes som et alternativt system af dogmer.
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desuden far gdeleeggende konsekvenser for verden (7.1;10.1). Imidlertid er der ifglge
New Age ingen veesensforskellighed mellem Gud og mennesket, idet mennesket anses
for fuldkomment af natur. Menneskets fald er af psykologisk art. | gstortodoksien mener
man derimod, at mennesket far del i guddommelig natur af nade - Kristus alene er
guddommelig af natur. Menneskets fald opfattes som en kosmologisk handelse og er et
grundvilkar.

Opfattelse af frelse. | begge opfattelser er der en overbevisning om, at verden
beveaeger sig mod fuldkommenhed samt at mennesket har medansvar i forhold til sin
personlige frelse (fuldkommenggarelse) og genoprettelsen af kosmos (4.2;13). Desuden
ma mennesket gennem en udvikling for at kunne gere fyldest i opgaven som Guds
medarbejder. Dette indebarer en renselse fra det, der begraenser og hindrer mennesket i
at udfgre sit guddommelige kald. Man taler om at na til stgrre bevidsthed og om at blive
oplyst (8.2;12.2). Vejen til frelse er imidlertid forskellig. I New Age har mennesket i
kraft af sit guddommelige potentiale selv alle forudseatninger for frelsen. Dog ma
mennesket hente vejledning og inspiration fra den oversanselige verden. |
gstortodoksien udger Jesu Kristi gerning og Helligandens virke inden for kirken det
objektive grundlag for frelsen eller guddommeliggarelsen. Frelsen sker af Guds nade,
men menneskets samarbejde med Guds vilje er en ngdvendighed (11;12).

17 NEW AGE OG LUTHERSK TRADITION

| forhold til opmarksomheden pa spiritualitet og personlig udvikling i New Age
vil en betoning af andelig erfaring og kristenlivets vaekst, som findes hos bade Luther og
Grundtvig veere af betydning. | folkekirkelig tradition har frelsens objektive aspekt
imidlertid ofte veeret betonet pa bekostning af det subjektive og dynamiske aspekt af
frelsen (afsnit 24.1). En del af arsagen hertil er at finde i den opfattelse, at der med
reformationen skete et radikalt brud med den katolske praksis og teologi. Det er saledes
en udbredt opfattelse i den folkekirkelige tradition, at den lutherske Kirkes historie og
teologi begyndte ved reformationen. Vores kirkes baggrund ma imidlertid ses i
sammenhang med hele den vestlige kirkes historie.

Som munk var Luther selv i sin teologi og andelige praksis dybt forankret i
middelalderens mystisk-teologiske tradition. Saledes var han inspireret af teologen og
cistercienserabbeden Bernhard af Clairvaux fra det 12.arhundrede. Denne sammenhang
er imidlertid steerkt underkendt, da en stor del af bade den katolske og lutherske
forskning, specielt inden for den dialektiske teologi i det 20.arhundrede, har lagt mere
veegt pa at pavise forskelle og brud end kontinuitet og udfoldelse (Tillisch 5). Den
mystiske teologi giver rum for den andelige erfaring og en udfoldelse af troens liv.
Derfor vil en fornyet erkendelse og genopdagelse af inspirationen fra den mystiske
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pavirkning af Luthers teologi bidrage til udfoldelse af en mere fyldig teologi om
helliggerelsen og til en dybere indsigt i ban og meditation.

Grundtvig var pavirket af oldkirkens spiritualitet. Iseer hentede han inspiration
fra Irenaeus hvad angar vaegtleegningen pa den mundtlige overlevering og det kristne livs
vaekst, som han udtrykker som “menneskelivets udvikling til guddommelighed”.
Desuden havde Grundtvig samme interesse som Irenzus i af afslgre falske autoriteter
uden apostolisk myndighed - for Irenazus gnostikerne i fortiden, for Grundtvig
rationalisterne i nutiden (Bjerg 171). Grundtvig er aktuel med sit positive menneskesyn,
hans veegtleegning pa erfaringen og forstaelse af kristenlivet som en udfoldelse af Kristi
guddommelige liv i den troende.

Ved at lzese biblen og ved at forholde sig til sin tradition gennem den vestlige
verdens rationelle briller, har kirken paradoksalt veeret med til at skygge for sin egen
mystiske tradition (Mansus 42). Den gstortodoks teolog, Kallistos Ware, pastar
frimodigt, at mens den Orthodokse Kirke — trods menneskelig svaghed og svigten -
indeholder hele det kristne livs sandhed i al sin fylde, mangler andre konfessioner pa
forskellig made helhed og fylde (Ware 12). Det kan han til dels have ret i.

Den fylde, som matte mangle i folkekirkens teologi og forkyndelse, findes
imidlertid i rigt mal i den lutherske arv og felleskirkelige tradition, som bade Luther og
Grundtvig var en del af. Desuden kan vi lade den gstortodokse teologi berige og
komplementere den lutherske teologi. Vi kunne behgve en starre ydmyghed over for det
guddommelige mysterium, en stgrre forstaelse for sammenhangen mellem lere og liv
samt betydningen af frelsens kosmiske dimension. Dette vil jeg uddybe og diskutere i
afsnittene 24 og 25.

18 DISKUSSION AF SAMMENSTILLINGEN

Det er bemaerkelsesveerdigt med de mange falles anliggender mellem nyreligigs
opfattelse og kristen teologi’?. De grundlzeggende uoverensstemmelser vidner imidlertid
om, at mens der er tilsyneladende enighed om malet, er udgangspunktet og
forudsaetningerne for at na dette mal forskellige. Man ma da sparge, om det overhovedet
gar an at sammenstille de to former for livstolkning?

Farst vil jeg gere opmerksom det problematiske i den umiddelbare
sammenstilling af nyreligigs og gstortodoks opfattelse. Mens den gstortodokse teologi
er en bevidst, systematisk fremstilling af kirkens laere, er New Age afsnittet en syntese
af forskellige opfattelser. Inden for New Age findes ingen samlet systematisk
fremstilling af en leere, eftersom inspirationen kommer fra mange forskellige og ofte

"2 Med kristen teologi mener jeg her gstortodoks og luthersk teologi, der trods indbyrdes forskelle
preesenterer det samme grundsyn pa forholdet mellem Gud og mennesket — at frelsen er af nade.
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indbyrdes uafhaengige kilder. Saledes vil intet nyreligigst menneske fuldt ud kunne
tilslutte sig ovennavnte beskrivelse. En syntese af New Age tankegang kan dog
forsvares. Farst og fremmest tjener en sadan syntese til at afdeekke det grundlaeggende
helhedssyn og de fealles anliggender, der ligger bag de forskellige opfattelser og
tolkninger af tilveerelsen i det nyreligigse univers. Det er ngdvendigt for kirken at kende
og lytte til anliggendet i New Age bevagelsen.

Men er det da overhovedet muligt at sammenstille nyreligigs og kristen
opfattelse? Der er jo tydeligvis tale om to forskellige verdenssyn og forskellige former
for religigs overbevisning. Ud over at vere inspireret af kristen tankegang, er New Age
desuden pavirket af gstens religigse tankegang og verdensbillede, som grundlaeggende
punkter afviger fra vestlig tankegang. Det ma her understreges, at den teologiske
refleksion er ngdvendig i kirkens mgde med enhver alternativ form for religigsitet. Hvor
tro mgder tro, ber et mgde dog ikke finde sted pa argumentationsplanet, men i en
gensidig udveksling af tanker og ikke mindst religigse erfaringer. Jeg seger da heller
ikke at foretage en systematisk sammenstilling af hovedpunkter inden for New Age og
kristen tankegang med henblik pa en teologisk vurdering — malet er farst og fremmest at
finde tilknytningspunkter (hvilket ikke ngdvendigvis er ensbetydende med ligheder!) for
formidlingen af det kristne budskab. En sammenstilling ber saledes ikke opfattes som et
forseg pé at give et kristent ”svar” pa den nyreligioses sogen, ligesom en harmonisering
mellem de to opfattelser ikke er mulig, endsige ngdvendig. Men en fornyelse og
udfoldelse af en kristen teologi og praksis pa de omrader, hvor New Age direkte eller
indirekte efterlyser det, mener jeg, vil vaekke lydhgrhed for det kristne budskab. | mgdet
ma kirken ikke tage anstad af uoverensstemmelser i teologien, men tenke, tale og
handle kreativt. Kunsten er at forvandle snublestene til treedestene”. Det vil jeg belyse
med nogle eksempler:

Modviljen mod dogmer i New Age beveegelsen kan vare udtryk for et opger med
en stivnet, dogmatisk kristendomsforstaelse uden betydning for livet. Man sgger
sammenhang mellem leere og liv. Udfordringen kunne veere fra kirkens side i hgjere
grad at anerkende den andelige erfaring samt en genvindelse af sans for mystikken og
villighed til at revurdere dogmatiske formuleringer.

At Kristus opfattes som oplyst menneske og som arketype og ikke entydigt som
frelser i klassisk forstand kan ses som udtryk for, at mennesker sgger vejledning og
tager efterfalgelsen alvorligt. Udfordringen kunne vere at legge mere veegt pa Jesus
som Mester samt tilbyde vejledning og undervisning i helliggerelse, discipelskab og
andelige discipliner.

73 Formuleringen hentet fra afsnit 7.3, hvor den er brugt om at vanskeligheder i livet bar forvandles til
treedestene.
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Betoningen af menneskets guddommelighed og medansvar for egen og verdens
frelse kan veere en reaktion mod en tendens til den passivisering, som en betoning af
mennesket som en synder kan medfare’®. Udfordringen kunne veere en sterre betoning
af helliggarelsen som en vej mod personlig helhed samt en betoning af menneskets
medansvar for medskabningen.

7 Samtidig vil jeg dog havde, at der inden for New Age er tale om en form for syndsbevidsthed i
erfaringen af menneskets adskillelse fra den guddommelige kilde og dets sande jeg samt i indsigten om
egoets begreensning og ngdvendigheden af renselse (afsnit 8.2).
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MJDET MELLEM DEN NYRELIGIFSE OG KIRKEN

19 DEN NYRELIGIGSES M@DE MED KIRKEN

Jeg vil nu seette problematikken i dansk perspektiv gennem vidnesbyrd fra
personer, der beskriver deres mgde med folkekirken.

Bente Hansen giver udtryk for nedvendigheden af at arbejde med sin tro og
haevder, at det ngdvendigvis indebzrer andelige erfaringer. Hun finder det imidlertid
ikke naturligt at ga til sjeelesorg og skriftemal hos praester. Hun efterlyser et tilbud i
kirken, hvor man kan udveksle erfaringer og samtale om livet og om, hvordan man kan
udvikle sin tro og bevidsthed. Da hun som yngre selv begyndte at interessere sig for
meditation, sggte hun forgaeves i kirken efter vejledning og madte kun skepsis og
fordomme. Hun havder, at det er vigtigt, at kirken gar i dialog med og har et tiloud om
vejledning til sggende mennesker, da det ellers kan medfare, at “vor tids store dbning
mod det dndelige igen risikerer at gé folkekirken forbi”™ (Kjerkegaard 69). Kenneth
Sgrensen, som efter flere ars overvejelser meldte sig ud af folkekirken og fandt sit
religigse stasted inden for teosofien, ser med bekymring pa kirkens fremtid. Han sporer i
kirken en frygt for de mange nye religigse retninger. Han havder, at "Kristus i jer,
herlighedens hab” er en lengsel, som mange mennesker har uden at vide, hvordan de
skal realisere den. Desuden oplever mange mennesker bgn og meditation som et indefra
kommende behov. Han udfordrer kirken til at anvise en vej, der abner op for den
mystiske dimension i hjertet (Sgrensen).

Han efterlyser desuden sammenhang mellem lere og liv og haevder, at kirken
ma at tage et opgar med den verdslighed, der har sneget sig ind i dens liv — kristne ma i
praksis vise, hvad det indebarer at efterleve Kristi bud. Sggende, specielt unge, har brug
for forbilleder og autentiske mennesker, der er levende eksempler pa deres tro. Det er
ikke er nok at kraeve, at folk skal tro pa kirkens dogmer - det er ngdvendigt at skabe
klarhed over, hvordan dogmerne kan tolkes og opleves i en nutidig kontekst.

Begge udtrykker en overbevisning om, at mange mennesker har en gudslaengsel,
og at kirken ma mgde folk med tilbud om vejledning i andelig praksis og i troens
udvikling. De sporer en frygt og forlegenhed i kirken over for den andelige erfaring og
efterlyser en anerkendelse af troens mystiske dimension. Bente Hansen har ret, nar hun
peger pa, at en del af problemet ligger i praesternes uddannelse. ”Den videnskabelige
tilgang til teologien ger, at mange praster kommer ud af uddannelsessystemet uden at

7> Bente Hansen hentyder her til de mange, iser unge, der i 60’erne sogte mod ost for at finde svar pa
deres andelige segen. For at understrege problematikken vil jeg henvise til Wikstroms erfaring, at mange
mennesker i New Age med dyb alvor sgger andelig forvandling, men oplever det sveert at fa hjelp i kirken
til at komme ind i, fordybes i og modnes i den kristne tro (Wikstrém 18).
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have en andelig praksis selv og uden at have veret igennem den selvudviklingsproces,
der skal til for at kunne made sogende mennesker af enhver art”. Prasternes skoling ger
dem til dygtige teologer, men gennem deres teologiske argumentation kommer de let til
at rejse barrierer i stedet for at turde dialogen og nerheden med sggende mennesker
(Kjerkegaard 69). Maske er netop den manglende dialog med det sggende menneske
samt manglende andelig praksis og erfaring blandt kirkens folk medvirkende til, at folk
ikke sgger kirken?

Serensen fremhaver forkyndelsens manglende relevans som endnu et problem.
Ifglge hans overbevisning er kirkens teologi ikke fulgt med ind i det 21.arhundrede - den
formar ikke at give svar pa de eksistentielle problemer, der kendetegner vor tid. Han
heevder, at der er en kulturbarriere mellem kirkens dogmer og forkyndelse og det
moderne samfunds verdier og menneskesyn. Det er ngdvendigt at nyformulere
budskabet i medet med omverdenen, for at det kan veere tidssvarende og give mening.
Maske har Sgrensen ret i at haevde, at der snarere er tale om en kulturbarriere end en
barriere i Jesu budskab som sadan. Er kirken tilbgjelig til at heevde og argumentere for
traditionens dogmer og praksis uden feling med sggendes eksistentielle og andelige
behov? Det sggende menneske kan have kirken selv og dens manglende evne til
formidle sit budskab som undskyldning for ikke at komme der.

Som eksempel pa en barriere i forkyndelsen neavner Sgrensen betoningen af
syndsbevidsthed, som han mener skaber frygt og mindreveerd. Han mener, at de fleste
mennesker kender deres svagheder og synder, eftersom den kristne lere har
gennemtraengt danskernes bevidsthed og tilfgjer, at “szgrre veegt pa Faderens kerlighed
i Kristus og ikke mindst, hvordan denne keerlighed kan opleves, vil ramme den tone af
gudsleengsel, som mange religiost sogende i dag beerer rundt pa”. Spgende gnsker og
sperger efter vejledning i, hvordan man kan forbedre sig og leve det kristne liv. Kirken
ma i sin forkyndelse og praksis mgde folks leengsel efter helhed og mening. Mange
sggende mennesker forlader kirken, fordi de ikke finder rum for deres religigsitet. De
leenges efter troens dybdedimension og sgger den i stilheden gennem meditation. De
gnsker ikke flere ord om Gud, men vil selv vandre ind i troens landskaber, sanse
mysteriet og skue sammenhange (Thelle 74).

Endnu en udfordring til kirken kommer fra Tove Kruse, der retter en
indtreengende appel til humanister og teologer om - i stedet for at haeve sig over den nye
sggen - at finde ud af, hvordan man kan imgdekomme nutidens behov og erfaringer
(Kruse). Kirke og samfund bar svare pa det moderne menneskes spargsmal og ikke
overlade scenen til New Age. Hun tager udgangspunkt i en bog, som beskriver, hvordan
den vestlige civilisationsproces ved sin adskillelse af mennesket fra naturen og fra andre
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har skabt lengsel efter mening og helhed™. Hun roser forfatteren for hans evne til at
afdekke det moderne menneskes behov og hans forsgg pa at genskabe mening og
helhed, men pastar, at han giver stene for brgd. Men sa leenge ingen andre svarer, er det
sggende menneske overladt til andre, som i det mindste sgger at mgde folks lengsel og
behov. Hun fremsatter en reekke centrale spargsmal, som hun mener, kirken bgr svare
pa: “hvordan heler vi spaltningen mellem Gud og menneske, mellem menneske og
natur, spaltningen mennesker imellem? Hvordan bliver gudsforholdet igen tilgeengeligt
som mystisk oplevelse og indre erfaring? Kan tro og viden forenes?”. Det er netop disse
spargsmal, der er fremtreedende for den sggende i New Age miljget - ja, i al religion
overhovedet.

20 KIRKENS M@DE MED DEN NYRELIGIGSE

Kirken ma bestraebe sig pa et engagement i mgdet med New Age. Drane havder,
at New Age trods uklarheder og inkonsekvens pa omrader i tankegang og praksis formar
at identificere de spgrgsmal, der optager teenkende mennesker pa teerskelen til det nye
artusinde. Maden at svare pa i New Age appellerer til dem, der er frustrerede over
samfundet og deres eget liv, og som ser efter nye veje for at tilfredsstille deres sggen.
Han haevder, at medmindre kirken i Vesten udvikler et meningsfuldt missiologisk
engagement i mgdet med New Age, vil den stadig miste fodfaeste, mens nyreligigsiteten
vil udbrede sig for at fylde tomrummet. Eftersom mange sggende ofte ser kirken som en
del af problemet, opfattes den ikke umiddelbart som en del af lgsningen eller svaret pa
deres spgrgsmal (Drane 175).

I mgdet med New Age star kirken over for den udfordring at made folk med en
anden religigs erfaring og overbevisning. Hvor tro mgder tro, beveeger vi os i et
greenseland, hvor vi ma mgde andre med betingelseslags abenhed og indlevelse. Opgaven
er ikke kun at forkynde sandheden, men samtidig at lede efter sandheden og erkende, at
vi selv er sggende mennesker, fordi Gud og sandheden altid er stgrre, end vi hidtil har
troet og erfaret. Vi ma ikke betragte andre som modstandere, som vi skal forsvare os
imod eller besejre. Mission er et mgde med andre som medstandere i sarbar abenhed. |
det mgde ma vi selv veere villige til at lade os forme og udfordre til nyteenkning. Kirken
med sine mange ord ma leere at lytte; den ma vove at lade troen og dogmerne udfordre -
ellers risikerer den at svare pa spgrgsmal, som ingen har stillet (Thelle 7).

Drane havder, at kirken i mgdet med New Age ofte har veret forbavsende
passiv og tavs. Den litteratur, der har veeret skrevet om emnet har ofte taget form af et
apologetisk angreb pa New Age. | deres forsgg pa at forholde sig til New Age har
kristne ofte forsemt at lytte til, hvad New Age dybest set er et udtryk for. Der har veeret

’® Hun refererer til bogen “Den niende indsigt” af James Redfield, som er meget udbredt i New Age.
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en tilbgjelighed til at demonisere beveegelsen eller til at se den som en trussel mod bade
samfund og kirke, som man har mattet forsvare sig imod (Drane 180).

En del af kirkens ansvar er at veere opmarksom pa vildledende tendenser og
faldgruber inden for New Age bevagelsen. Den, der begiver sig ud pa en andelige rejse,
abner sig for den andelige verden, hvor ogsa onde krafter er virksomme og angriber pa
de svageste punkter - ofte i det ubevidste. Den totale abenhed, afvisningen af dogmer og
radet om at fglge ens indre lys lyder tiltreekkende, men kan efterlade uskyldigt segende
ubeskyttede og sarbare over for mgrkets magter. Denne abenhed ger det sggende
menneske til et nemt bytte for forfgrelse og vildledning fra falske profeter. En dyrkelse
af erfaringen uden sund lere kan vere fatal (Johnston 75;79). | opgeret med det
etablerede samfunds og kirkens veerdier bliver mange sggende mennesker rodlgse. New
Age har netop gennem de mangfoldige tilbud om terapi og vejledning appel til
desillusionerede og rodlgse mennesker. Der er grund til at advare mod en
fremmedgarelse for ens egen kulturelle og religigse baggrund. Man ma hellere sgge
aegteskab mellem sin baggrund og nye idéer frem for skilsmisse (72). Endelig kan der
undertiden veere tendens til narcissistiske treek i form af usund kredsen om selvudvikling
uden syn for ansvar for andre mennesker og omverdenen (Hanegraaff 359).

Disse forbehold taget i betragtning kan kirken pa afgerende omrader lade sig
udfordre af New Age. Farst og fremmest har fremkomsten af denne bevagelse
medvirket til at skabe en atmosfare af abenhed omkring det andelige, som skulle gare
det lettere for kristne at udtrykke og dele deres tro (Drane 187). De fleste New Agere er
serigst optagne af at finde mening med livet og fa kendskab til den guddommelige
virkelighed. De har desuden ofte sterre villighed til at lade den andelige indsigt
indebeere forandring i deres liv end mange kristne. Trods visse narcissistiske tendenser i
New Age, haevder Drane, at den personlige streeben efter selvudvikling gennem starre
bevidsthed og indre forvandling er udtryk for en serigs sggen efter at finde en mening
med livet. Mange har maske ikke tillid til kirken og har derfor taget personligt ansvar
for deres egen andelige udvikling. De sgger andelige autoriteter og vejledning inden i
sig selv eller i alternative former for livstolkning. Laengsel efter personlig helhed er et af
de mest patreengende og udbredte behov i New Age bevaegelsen. Mange sgger personlig
helhed, fordi de er sarede og oplever splittelse og fremmedgarelse i forhold til deres
omgivelser, andre og sig selv. Enhver religigs tro ma forholde sig til denne oplevelse af
fremmedggrelse og fortabthed (192).

Det kan veere ngdvendigt at sgge at korrigere en for ensidig og unuanceret
opfattelse af kirke og kristendom inden for New Age. Set fra et missiologisk perspektiv
ma kirken imidlertid veere villig til at imgdekomme kritikken og indremme sine fejltrin
0g begraensninger (178). Trods afstandstagen til religigse institutioner findes i New Age
en rodfestethed i religigse traditioner. Sdledes sgger man at udtrykke det kristne
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budskab pa en made, man finder relevant for det moderne menneskes aktuelle behov
(7). Kirken anklages ofte for at veere optaget af at holde maskineriet i gang og pleje sine
egne interesser og position i en sadan grad, at den har mistet fgling med den andelige
dimension - kristendommen er reduceret til en religion uden spiritualitet. Ogsa inden for
kirken efterlyser mange en sammenhang mellem den indre erfaring af den andelige
virkelighed og det levede liv (43; afsnit 24.1;25.5).

21 EKSEMPEL PA APOLOGETISK TILGANG

Drane havder, at de fleste forsgg pa at forholde sig til nyreligigsiteten falder
tilbage pa den velkendte apologetiske tilgang, som er grundet i en rationel analyse af
feenomenerne (Drane 180). Som et repraesentativt eksempel pa en apologetisk tilgang vil
jeg her inddrage og kritisk forholde mig til en bog med titlen: “Sa I bliver som Gud —
nyreligiositet og kirkens mission”. | forste del gennemgar forfatteren forskellige
nyreligigse fenomener og slutter hvert afsnit med en kristen vurdering ud fra bibelen for
at na frem til at konstatere, at de nyreligigse leerdomme er i modstrid med den kristne
leere og tro. | sidste del beskriver han mgdet med den nyreligigse.

Forfatteren havder, at en kristen i magdet med det nyreligigse star i en andelig
kamp mellem liv og ded, frelse og fortabelse. Den, der tilslutter sig en nyreligigs
beveegelse, abner sig for onde andsmagter - nar et menneske forlader en nyreligigs
bevaegelse, skal der derfor udkempes en andelig kamp (Olofson 182). Han beskriver
den nyreligigse som én, der mener at have fundet det, der for ham er Sandheden, og at
den kristne ma mgde ham med kerlighed og respekt og desuden lytte til hans kritik af
kirken. Den kristne ved imidlertid ud fra Guds Ord, at denne ”sandhed” er en livslegn,
som kan fare til fortabelse. Den kristnes opgave er at konfrontere og informere den
nyreligigse om alt, hvad beveegelsen star for og ved saledes give et mere nuanceret
billede sgge at lede ham pa ret vej. Han mener, at “argumentationen tjener til at afslore
det falske og fore til Kristus” (183). Den kristne ma i argumentationen bruge bibelen og
folkekirkens bekendelsesskrifter, som er udledt af de bibelske skrifter og dermed udtryk
for den kristne tro. Han ggr dog opmaerksom pa det problematiske i, at den nyreligigse
leeser og forstar bibelen pa en helt anden made end den kristne, og at der i samtalen med
den nyreligigse saledes nemt kan opsta misforstaelser. Derfor ger han rede for en raekke
metodiske fejllaesninger, som afskerer leeseren fra den korrektion, som bibelen selv
giver (og som forfatteren altsa selv mener at kende) (202).

For at ruste den kristne til mgdet med den nyreligigse ger forfatteren rede for
nogle af vildfarelserne inden for New Age. Han papeger en afggrende forskel i synet pa
frelse, idet frelsen inden for New Age er “betinget af gnosis, erkendelse, selverkendelse,
selvudvikling og selvoptagethed”. Han haevder, at det er af afggrende betydning at
skelne mellem tro og erkendelse. | kristendommen er det troen, der frelser. Troen bygger
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pa, hvad Gud har gjort - erkendelsen pd, hvad jeg kan gare. Troen er tillid til Gud -
erkendelse er udtryk for mistillid (222).

Olofson fremhaver videre forskellen i gudsopfattelse og menneskesyn. Den
nyreligiose seger “himmelflugten”, hvor man retter opmerksomheden mod en fjern og
skjult Gud. Man taler om “den indre rejse” hvor man seger at finde ”gude-resten”, den
”guddommelige gnist” eller “energi” i mennesket selv (225). Den kristne tros indhold er
hverken en skjult Gud eller en gnist i mennesket, men Gud, som han har abenbaret sig i
historien. Gud blev menneske - mennesket skal ikke blive Gud. Vi spekulerer ikke
mysterie-religigst, hvor mennesket skal gennemgd en forvandlingsproces og blive
guddommelig ...... Vi spekulerer ikke gnostisk, hvor mennesket skal erkende, at det er
gudommeligt......Vi tror pa Gud Fader, Son og Helligdnd......" (233).

Endelig understreger han, at nar man i trosbekendelsen bekender troen pa de
helliges samfund, menes der med denne hellighed ikke en kvalifikation, men et
afhaengighedsforhold til Herren (236).

22 KRITIK AF DEN APOLOGETISKE TILGANG

Ovenstaende eksempel pa formidling af kirkens budskab har veret og er med til
drive det sggende menneske bort fra kirken. Det er netop den tilgang, som New Age
kritiserer kirken for og tager afstand fra ved at haevde, at kristen tro nasten udelukkende
har fokuseret pa rationel teenkning i form af at tro pa dogmer, mens spiritualiteten, det
folelsesmaessige og det relationelle har haft ringe plads. Mennesker lenges efter liv og
kraft frem for for (flere) ord. For afklaringens skyld vil jeg understrege, at bade dogmer
og erfaring bgr kendetegne en sund spiritualitet. Denne sammenhang fandt vi i den
gstortodokse kirkes teologi, hvor teologien er forsgg pa at sette ord pa den andelige
erfaring (afsnit 9.1;9.2). Evnen til logisk tenkning er en vigtig del af det at vere
menneske, hvorfor ogsa den teologiske refleksion er ngdvendig.

Det er imidlertid en misforstaelse at tro, at man kan narme sig New Age ad
argumentationens vej (Drane 186). Ved den apologetiske tilgang nar man ofte ikke
lzengere end til at konstatere uforeneligheden mellem New Age og kristendom. Desuden
kan det veere problematisk at tage bekendelsesskrifterne som udtryk for, hvad kristen tro
er. Disse skrifter er formuleret pa et givent tidspunkt i kirkens historie i et forsgg pa at
afgreense kirkens lere i forhold til keetterske beveegelser. Stridspunkterne kom til at
preege udformningen af bekendelsen. Bekendelsesskrifterne er saledes ikke et fuldt
udtryk for, hvad kristen tro er. En bekendelsesformular og dogmer overhovedet ma altid
opfattes som et forsgg pa at tolke den guddommelige virkelighed, som dybest set ikke
kan rummes eller udtrykkes i ord, men som er tilgengelig for erfaringen. Der kan veere
en fare for, at troen reduceres til at holde visse dogmatiske formuleringer eller
skriftsteder for sande. Tro er levende relation til Gud.

56



Olofson er uden tvivl nidkeer over for det kristne budskab og har en intention om
at formidle evangeliet til frelse for den nyreligigse. Men en demonisering af New Age
skaber distance og frygt og er udtryk for manglende ligeverdighed. Desuden udelukker
en sadan holdning forventningen om opdage at Helligdndens virke og Kristi neerveer i
det nyreligigse miljg. Den argumentative tilgang virker konfronterende og lukkende -
ikke befordrende - for formidlingen af det kristne budskab. En aben og lyttende
holdning over ma dog ikke ske pa bekostning af en fastholdelse af forskellene mellem
kristen og nyreligigs opfattelse.

| sin iver efter at afslgre lagnen overser forfatteren oplagte muligheder for at
formidle det kristne budskab og kommer derved til at std i vejen for sit eget budskab.
Som ovenfor navnt er skelnen mellem tro og erkendelse fejlagtig, farst og fremmest
fordi der ifglge bibelen er en ngje sammenhzang. Man kan tale om en oplyst tro’’. Bag
den nyreligigses himmelflugt kan ligge en forstaelse for, at Gud ma vare mere end ord
og starre end bekendelse, hvilket kunne veere en udfordring til at genopdage Gud som
mysterium. Talen om den indre rejse kunne animere til at genopdage troen som en
vandring, en indre vej mod fuldkommenhed. Udtrykket om den guddommelige gnist i
mennesket kunne inspirere til at udfolde tanken om menneskets gudbilledlighed, eller
hvad det indeberer, at Kristus bor i den troende. | stedet for kategorisk at tilbagevise
talen om mennesket som guddommeligt, kunne man udfolde leeren om menneskets
helliggerelse og guddommeliggerelse.

23 NODVENDIGHEDEN AF INKULTURATION

Faldgruben ved den rent apologetiske argumentation er, at kirken kommer til at
fremtraede som forsvarer for sig selv og for status quo - ikke for evangeliet. Denne fare
kan imidlertid veere svar at gennemskue, fordi vi i vores lutherske tradition er sa
fortrolig med denne tilgang. | mgdet med andre kulturer og religioner ma vi som kirke
og kristne forholde os kritisk til vores traditionelle strukturer, formuleringer og made at
formidle budskabet pa. Vi ma vere bevidste om dogmernes og den kirkelige institutions
kulturelle betingethed. Kirken er en levende og voksende organisme, hvis organisation
og lere altid ma veere underkastet reform og fornyelse (Griffiths 32; afsnit 25.8). Den
ma forholde sig lyttende og veere villig til nytenkning. Nar der, som det for eksempel er
tilfeeldet i den nyreligigse beveegelse, sker en forandring i menneskehedens bevidsthed,
anfegtes de traditionelle strukturer og institutioner. Det gelder bade de
samfundsmaessige og de religigse systemer.

Forandring og nye stremninger vil altid veere en trussel for etableret religion.

“...authentic religion must belong to the world it serves. It must be inculturated. That is

7 Se 2.Pet 1,3-8, Kol 3,9-10, Fil 1,9. Hos Grundtvig er tanken om oplysning central. For ham kan tro og
fornuft ikke adskilles (afsnit 15.3).
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to say, it must resonate with the joys and the hopes, the fears and the anxieties of the
people, giving them consolation in their sufferings, answering their existential
questions, teaching them a truly human way of life. It must understand their lifestyle; it
must learn from the culture. When the culture changes, the religion must change with it.
Otherwise the religion quickly becomes irrelevant and withers away.” (Johnston 21).
Etableret religion er tilbgjelig til at klynge sig til fortiden og vil altid have vanskeligt
ved at forandre sig. Det geelder iser for de store verdensreligioner, som blev modnet og
formet i kulturer, der ikke lengere eksisterer®. Hvis de vil overleve, mé de imidlertid
treekke sig selv ud af deres gamle kulturelle former og lade sig inkarnere i den nye
kulturelle sammenhang uden at ofre en taddel af deres hellige kerne. Kristus og Ordet
er kirkens uforanderlige grundvold. Det er afggrende at skelne mellem kultur og tro -
mellem den kulturelle iklaedning og selve kernen i budskabet. Nar man taler om krise i
den etablerede kristendom, handler det aldrig om selve troen, men om den kulturelle
overbygning. Dogmer og teologi er ikke kun udsprunget af abenbaring og tro, men ogsa
formet af kulturen. Vi ma overveje, hvordan mennesker - undertiden pa trods af kirken -
kan mgde Jesus Kristus (23-24).

Selve biblen er et vidnesbyrd om inkulturation. De fire evangelier baerer preeg af
at tale til menigheder med forskellige religigse erfaringer og i forskellige situationer.
Paulus brugte forskellige strategier og lod sig i forkyndelsen inspirere af den andelige
sggen. Udfordringen ma til enhver tid veere at genforestille sig evangeliet i en ny
sammenhang samtidig med at forblive tro mod sine rgdder. For at forblive det samme,
ma evangeliet udtrykkes forskelligt, for sproget har ikke leengere den samme betydning
og indhold som i den oprindelige sammenhang (Drane 186).

Mgdet mellem andre religioner og kristendom, mellem New Age og kirken, ma
ske i dialog i en gensidig lytten til de sandheder, der findes hos den anden part. Man ma
medes i en felles spgen efter sandhed. Hver part ma holde sig til de grundleeggende
sandheder i sin egen tradition og overbevisning og samtidig veere villig til at indoptage
andre aspekter af sandheden (Johnston 21). Ud over at pavirke omgivelserne med sit
budskab, ma kirken selv lade sig preege og forme i dette made.

I vores folkekirkelige sammenhang ma vi genopdage og besinde os pa artiklen
om Kkirken i den Augsburgske bekendelse: “det er ikke nodvendigt, at der overalt er

"8 Johnston henviser til Rahners skelnen mellem tre perioder af inkulturation i kristendommens historie.
Den forste periode er den jodiske kristendom. Den anden er kristendommens inkulturation i den
hellenistiske og de europeziske civilisationer. Den tredje periode begyndte i slutningen af det
21.arhundrede, hvor kristendommen str over for udfordringen til inkulturation i en verdenscivilisation
(Johnston 12). Kendetegnende for denne periode er et andeligt og psykologisk forfald. Det vestlige
menneske har mistet meningen med livet i takt med at de har mistet myterne og den religigse tolkning af
livet. Dette er en folge af oplysningstidens tendens til at materialisere og analysere feenomener ud fra
rationelle kategorier.
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ensartede menneskelige traditioner og riter eller ceremonier, der er indstiftet af
mennesker...” . Denne formulering er en indremmelse af den kirkelige traditions
menneskelige karakter og relativitet og vidner om en &benhed for, at kirken til
forskellige tider kan og bar have forskellige udtryk.

" Citeret fra Artikel VII om kirken i “Den danske folkekirkes bekendelsesskrifter” af Peder Norgaard-
Hgjen, side 51.
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HVORDAN KAN KIRKEN M@DE DEN
NYRELIGIGSES LANGSEL EFTER HELHED?

SAMMENHANG MELLEM LARE OG LIV

24.1 Spiritualitet i folkekirken

Den nyreligigse efterlyser spiritualitet i folkekirken. EImo Due havder, at kirken
ma genvinde synet pa spiritualitet, da vi ellers “mister en oplagt mulighed for at komme
i en vaesentlig dialog med en samtid, som bruger dette ord som udtryk for, hvad den
soger”. Han finder, at spiritualitet som begreb i den grad er blevet tilsidesat i
folkekirkelig sammenhang, at det nermest har tvunget sggende mennesker andre steder
hen. En anerkendelse af spiritualitet som begreb og praksis kan desuden veere en
ngdvendig udfordring til den moderne protestantismes ensidige betoning af ordet,
handlingen eller fglelserne. Vi ma se det som en anledning til selvbesindelse og lade det
pege pa glemte sider i vores egen tradition (Due 11).

Det kan dog veere problematisk at anvende ordet spiritualitet i luthersk
sammenhang, da det bruges meget bredt og ofte i tveerkirkelig eller almenreligigs
kontekst. Due haevder, at mens der i Kirkens praksis og bevidsthed tilsyneladende er en
blufeerdighed over for andelig erfaring og spiritualitet, var dette imidlertid ikke fremmed
for Luther selv. Due definerer spiritualitet som legemliggerelse af det indre andelige liv
og mener at kunne genfinde dette aspekt i Luthers kaldsleere, som betyder mere end blot
at have et velorganiseret arbejdsliv, men desuden indeberer meditation og andelig
fordybelse. Spiritualitet kan opfattes som en dobbeltbevaegelse, som indanding og
udanding. Det vil sige bade en bevagelse udefra og ind i fordybelsen og
kontemplationen og indefra og ud i et samfundsengagement. Han havder, at denne
dobbelte bevaegelse afspejles i reformatorisk teologi i udfoldelsen af retfeerdiggerelse og
helligggrelse som to sider af samme sag. Denne sammenhzaeng fremgik af Luthers
forstaelse af helliggerelse som det dynamiske aspekt af retfeerdiggerelsen og om det
ydre menneskes ligedannelse med det indre (afsnit 14.5; se endvidere 24.4). Grundtvig
understreger ligeledes den naturlige sammenhang mellem det ydre og det indre ved at
haevde, at det andelige liv er ligesa konkret som det legemlige (15.4;15.5).

Due spgrger kritisk, hvor denne dobbeltbeveegelse er blevet af i dansk
folkekirkelig sammenhaeng? Han haevder, at “det er, som om der i vores evangelisk-
lutherske forkyndelse ikke er nogen vej at ga ad, sa vi bliver stdende bomstille i en
monologisk tilsigelse... Syndernes forladelse kommer til at betyde ophgr af bevaegelse
frem for al beveegelses begyndelse”. Han understreger, at man ikke blot forlades fra,
men ogsa til. Dette er i overensstemmelse med Luthers tanke, at den troende ikke skal
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stille sig tilfreds med troen og syndernes forladelse, men at der ma ske en renselse fra
synd og en forvandling til lighed med Kristus. Luther advarer mod at ggre Kristi nade
billig og Guds barmhjertighed til “en let sag” (afsnit 14.2). En ensidig vagtlegning pa
syndernes forladelse og den tilregnede retfeerdighed kan henstille mennesket i passivitet.
| kirkens salmer og liturgi kommer undertiden et negativt menneskesyn til udtryk, som
nar det eksempelvis lyder, at vi er “uden kraft og evne til at gore det gode” 8 Dette
negative menneskesyn kan veare en kulturbarriere, som er med til at holde folk vaek fra
kirken (Sgrensen).

En del af forklaringen pa en ofte ensidig monologisk tilsigelse af Ordet og
syndernes forladelse ligge i brugen reformationens formalprincipper - Skriften alene,
Kristus alene og troen alene, som pa Luthers tid var et forlgsende budskab for de kristne,
som levede i treeldom under gerningsretfeerdighed og under kirkens formynderi.
Anvendt i dag kan disse principper virke som en spandetrgje, der leegger begransninger
pa udfoldelsen af troens liv. Tilsigelsen af syndernes forladelse kan betyde “opher af al
bevegelse”, hvis der ikke samtidig gives vejledning i at leve det nye liv i ndden. Den
steerke betoning af frelsen af nade alene - uden gerninger — kan bevirke, at man af frygt
for gerningsretfeerdighed ikke taler om sammenhangen mellem lare og liv, og at en
sadan forkyndelse kan fare til social passivitet og kirkelig konservatisme. Der har veret
og er en tendens til i vores lutherske sammenhange lagt at leegge sa stor veegt pa
forkyndelsen af Ordet, at menighedens rolle er reduceret til blot at veere lyttende.

Dette har desuden andre kirkehistoriske darsager. Lutherdommen pa
reformationens tid skulle afgrense sig i forhold til katolicismen, hvorved
stridspunkterne kom til at sette dagsordenen for udformningen af Luthers teologi. Hos
Luther selv og specielt i efter-reformatorisk tid blev der lagt veegt pa at veerne om den
rene leere. Som munk var samtidens mystiske tradition og hans egen andelig praksis for
ham en sa naturlig forudseetning for hans teologiske teenkning, at han ikke fandt behov
for og anledning til at udfolde en lere pa disse omrader (afsnit 17). Da den teologiske
uddannelse i middelalderen blev flyttet fra klostrene og henlagt til universiteterne, blev
teologien adskilt fra den andelige benspraksis. Adskillelsen mellem teologi og
spiritualitet forte til at teologien blev en objektiv videnskab, mens andelighed blev
henvist til fromhedslitteratur og privat fromhed (Griin 2002:40; Johnston 29). Dette er
nogle af arsagerne til, at mange af rigdommene fra den lutherske arv blevet glemt.

24.2 Gud er stgrre end ord
Mgdet med New Age ma udfordre os til en fornyet besindelse pa en
reduktionistisk forstaelse og brug af bibel, bekendelse og dogmer pa bekostning af

8 Formuleringen er hentet fra kollekten til anden sgndag i fasten, anden tekstraekke.
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spiritualitet. Her kan vi hente inspiration i Grundtvigs tale om det levende ord fremfor
ded bogstavtro (afsnit 15.3). Thelle papeger, at det levende Ord blev ked, og at
evangeliet ikke primart var tekster til udleegning, men et budskab om Guds handling.
Guds kerlighed og visdom kom ikke til os som ord, men som ked og blod. Mange
oplever imidlertid, at Ordet i kirken er blevet til ord. Han havder, at de mange ord kan
vaere et tegn pa, at ordene har mistet deres mening. Det kan veere et tegn pa, at troen er
brudt sammen og kun holdes oppe af et stramt korset af ord og formuleringer. Han har
erfaret, at der selv bag den mest rettroende facade kan skjule sig en uafklaret tro og
fortreengt tvivl (Thelle 1991:23). Bag behovet for at forsvare den “rette” tro kan ligge en
frygt for og en opfattelse af New Age som en trussel (Mansus 204).

For at finde og forsta sandheden, ma teologen og alle, som sgger visdom, indse,
at ord og dogmatiske formuleringer altid vil vaere mangelfulde i forhold til at udtrykke
livets mysterium. Sandheden kan ikke udtrykkes i ord. Den ma farst og fremmest
erkendes gennem andelig erfaring (afsnit 25.5). “It is not just a matter of finding out
and assenting to a number of true propositions. More basically, it is a matter of
conversion, of personal philosophic experience, of moving out of a world of sense and
of arriving, dazed and disorientated for a while, into a universe of being”. Denne
beveegelse krever en omvendelse fra det intellektuelle plan til vearens- og
erfaringsplanet. Denne indrgmmelse star ikke i modsatning til teologisk forskning, men
befrier teologer fra en tvangsmaessig klamren sig til faste formuleringer i erkendelsen af,
at den samme sandhed kan og bgr udtrykkes pa andre mader (Johnston 212).

Positivt ma vi imgdekomme kritikken fra New Age ved at sgge at genvinde sans
for mystik og spiritualitet. Vi ma vove at indremme, at Gud er starre end vore ord og
dogmer. Thelle understreger, at ord er et vidunderligt redskab, som kan pege pa en
virkelighed uden for ordenes graense, men at vi ma vogte os for en overdreven tillid til
ordene og begreberne og ikke glemme den mystiske dimension, som ikke kan gribes i
vore systemer. Vi kan veere tilbgjelige til at tale, som om vi ved alt om Gud. Mysteriet
kveeles og der af for mange ord (Thelle 24). Her kan vi lade os inspirere af den
apofatiske teologi i den gstortodokse tradition, som havder, at selv om Gud har
abenbaret sig i Kristus og taler i Skriftens ord, forbliver han dog selv skjult og
utilgengelig for al viden. Denne apofatiske holdning fastholder mysteriet og hindrer os i
at danne begreber og dogmer som erstatning for den andelige virkelighed.
Tilsideseettelse af det apofatiske aspekt resulterer i, at teologi bliver forvandlet til
abstrakt begrebsteologi. Kristendom er netop ikke en filosofisk skole for spekulativ
teologi - farst og fremmest faellesskab med den levende Gud. De kristne dogmer skal
ikke bare bekendes, men leves ud i de troendes liv (Lossky 2002:42). Vi ma vove mere
enkelhed, sa ordene kan bare os videre ud over deres egen grense og ind i stilheden,
hvor vi star over for Guds mysterium, og hvor ordene genopstar i nye forsgg pa at
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formulere troen. Der ma veere et samspil mellem det apofatiske, mystiske aspekt og det
katafatiske, hvor man sgger at udtrykke troen. Kun gennem et &gteskab mellem det
apofatiske og det katafatiske vil kirken have appel til samtidens sggende (Johnston 118).

| sit mgde med buddhismen opdagede Thelle dybder af tro og religigs erfaring,
som bade udfordrede og anfegtede hans tro og samtidig abnede hans gjne for mysteriet
0g troens tavse dimension. Som teolog manglede han ikke teologisk kundskab eller
viden om buddhismen. Derimod manglede han den religigse erfaring og
dybdedimensionen i troen. Han matte leegge sine tanker, idéer og begreber fra sig, for i
zen ma ordene bryde sammen, for at man kan mgde den guddommelige virkelighed.
“Leeg din teologi bag dig. Glem Gud!” lgd udfordringen fra en zenmester (Thelle
17;21). Fra New Age lyder en lignende udfordring til kirken. Over for de dogmelgse ma
vi veere som de, der ingen dogmer har®. Vi mé “glemme”, hvad vi ved om Gud, for at
genopdage Gud og derved lade troen og den fornyede gudserkendelsen finde nye udtryk.

24.3 Helligggrelse som udviklingsvej

Under et besgg i Danmark iagttog en indisk guru, at kristendommens
tilbagegang og tabet af tro havde skabt et tomrum og hunger efter mening i den danske
befolkning. Han fandt, at mange sggende ikke kunne stille sig tilfredse med samfundets
eller kirkens svar pa deres eksistentielle sggen. De var som far uden hyrde (Johnston
67). Mange nyreligigse sgger en vej at ga ad og er villige til at ga den. Eller sagt med
andre ord: mange sager forgaeves efter vejledning pa den vej, de faktisk gar. Sgrensen
haevdede, at de fleste mennesker kender deres svagheder og har et gnske om at forbedre
sig. Men de savner svar pa, hvordan (afsnit 19).

Thelle havder, at mens man i @sten har en enestaende sans for religion som en
vej, har vi i Vesten mistet sans for vandringen. Vi har gjort Kristus til vejen ved at
havde, at Han selv er vejen og har gaet den for os og glemmer Hans kald til
efterfglgelse. Men nar Jesus talte om korset, opfordrede Han os ikke til at sla os ned ved
korsets fod, men til at tage korset op og falge Ham (Thelle 29). De farste kristne blev
kaldt ’de, der tilherer Vejen”. Kristus-vejen er en vej, man gar, ikke et sted, man “bor”.
Inden for gstortodoks teologi findes ligeledes en forstaelse af troen som vandring i lzeren
om menneskets guddommeliggarelse pa vej mod foreningen med Gud. En kristen er en
rejsende, der altid er pa vej. Vi befinder os pa en rejse gennem hjertes indre rum - en
rejse ud af tiden og ind i evigheden. Kristendom er Vejen, vi rejser ad - Livets Vej
(Ware 15; afsnit 12.2). Jesus og efter ham apostlene, formanede disciplene og de kristne
til at leve et helligt liv®*.

8 Inspireret af 1.Kor 10,19-23.
82 Matt 5.48; Hebr 12.14
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Den nyreligigse sgger gennem forskellige former for terapi og vejledning at
udvikle sit personlige potentiale. @nsket om selvudvikling er ofte udtryk for en oprigtig
leengsel efter at leve i overensstemmelse med den oprindelige bestemmelse for
mennesket og i harmoni med den kosmiske guddommelige virkelighed. Griin haevder, at
leengslen efter helhed og andelig integration er drivkraften, nar mennesker opsgger
forskellige terapiformer i de nyreligisse bevagelser®®. Han ser kirkens manglende syn
for og mangelfulde vejledning i helliggerelsen som medvirkende arsag il
nyreligigsitetens opstden. Kirken ma genvinde forstaelse for helliggerelsen som det
endelige mal for den enkelte og for menighedens liv og virke - ellers vil den miste sin
andelige relevans. Da bliver kirkerne snart kun religigse organisationer, som forvalter en
interessant historisk eller kulturel arv (Griin 2001.45).

Helliggerelsen er mere end og samtidig forudseetningen for moral og etik. Det
drejer sig ikke farst og fremmest om leere, men om liv. Helliggerelsen “handler om var
dypeste lengsel etter & bli hel, helbredet og helstgpt ved & bli mer og mer dratt inn i
fellesskapet med Gud Fader, Sgnn og Hellig And. Helliggarelsen beskriver veien tilbake
til vart rette hjem, veien til & bli menneske fullz uz”. (Griin 2001:43). Helliggarelsen er
svaret pa vores personlige laengsel efter at finde vores dybeste identitet gennem at blive
til det, Gud har bestemt os til at vaere, nemlig at blive lig Kristus. Mennesket er skabt i
Guds billede med det formal at “blive som ham”. Denne tanke genfinder vi i den
gstortodokse leere om menneskets skabelse i Guds billede og lighed (afsnit 10.2).

24.4 Helligggrelse i luthersk sammenhaeng

Grin haevder, at kirken ved sin mangelfulde undervisning og vejledning i
helliggarelse fastholder menigheden og befolkningen i andelig umodenhed. Dele af den
lutherske teologi og folkekirkens forkyndelse holder mennesker fast i en umoden tro ved
at trgste dem med barnetroens retferdighed og fortier helliggerelsens og dermed
helhedens mal for deres liv (Griin 2001:44-45). Hvis kirken ikke giver hjelp til andelig
modning og veekst, vil den bedrage folk ved at give dem stene for brgd. Kirken ma
mgde mennesker pa vejen mod deres andelige centrum og en dybere integration af det
andelige liv (Griin 2002: 83-84).

Disse udtalelser geelder den norske kirke, men er desuden kendetegnende for den
danske folkekirke. Jeg vil i denne sammenhzang fremhave Elmo Dues pastand om, at
det i den evangelisk-lutherske forkyndelse er som om, der ikke er nogen vej at ga ad,
men at vi bliver stdende i en monologisk tilsigelse af syndernes forladelse (afsnit 24.1).

8 Man kan indvende, at forstdelsen af personlig udvikling i henholdsvis New Age og kristendom er
forskellig. Hvor man i New Age mener, at mennesket skal udvikle sit iboende guddommelige potentiale,
helliggares mennesket i kristen forstaelse af nade. Alligevel vil jeg hevde, at en lzre og vejledning om
helliggerelsen vil appellere til den nyreligigst segende, som maske netop pa grund af manglende
vejledning i kirken sgger andre steder hen.
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Der kan vere en tilbgjelighed til at mene, at veeksten i troen og i det kristne liv sker
automatisk. Saledes harte jeg en preest sige i en praediken, at vaeksten sker af sig selv,
nar vi gar i kirke, harer Ordet og modtager nadveren — uden at vi behgver at ggre andet.
Men syndernes forladelse skulle veaere begyndelse til al beveegelse og veekst — vi forlades
til at leve et nyt liv i tjeneste for Gud og nasten!

En del af arsagen til denne stilstand”, denne manglende forstielse for
helliggerelsen, kan findes i eftertidens forvaltning af den lutherske arv. Der er i
lutherdommen og i en del protestantisk teologi en skillelinje mellem retfeerdiggerelse og
helliggerelse, som ikke findes hos Luther selv. Den ensidige tale om mennesket som en
varig og uforbedrelig synder gar greften endnu stagrre og habet om helliggarelse nasten
umuligt. Grun vurderer, at Melanchton var en af de farste til at leegge fundamentet for
dette skel ved at beskrive retferdiggerelse og helliggerelse som punkter i en
frelsesorden, ordo salutis. Retfeerdiggerelsen bliver en punktuel erfaring, og derefter en
slags “objektiv tilstand”, som vi skal tro pa (Griin 2/2002:29).

Luther har imidlertid langt mere at sige om helliggerelsen end lutherdommen.
For ham var retfeerdiggerelse og helliggarelse forenet i Kristus-mystikken. Kristus bor
ved troen i hjertet og kan ikke adskilles. Kilden til det nye liv er Kristus i os — den er
ikke os selv, men er i os. Luthers Kristus-mystik var saledes forankret i
retfeerdiggarelsen (29). Helliggarelsen er mulig, fordi Kristus bor ved troen i hjertet - det
er hans eget liv, der udfolder sig, en tanke som vi genfinder i Grundtvigs forstaelse af
kristenlivet som Kristus-liv. Hos Luther fandt vi helliggerelsen udfoldet i lzeren om den
dobbelte retferdighed og om Kristi tilstedeverelse i den troende som bade nade og
gave, som renser synden ud. Han bruger endog udtrykket guddommeliggarelse (afsnit
14.4;14.5).

For Luther hgrer tro og gerninger ulgseligt sammen, ligesom retfeerdiggarelsen
indebarer helliggerelse med nastekarligheden som frugt. Derfor virker det paradoksalt
og ma veekke til eftertanke, nar en nyreligigs kan opfatte retfeerdiggerelsen som et
bolvaerk mod gode gerninger (Serensen). Luther advarede netop den retferdiggjorte
mod ikke at fale sig mat og sikker, om ikke blive staende ved de modtagne gaver, men
streebe efter fuldsteendig forvandling i Kristus. Bade Luther og Grundtvig taler om en
vaekst, hvor Kristus vokser til i den troende og om karligheden som troens frugt tager til
(Bjerg 158, afsnit 14.4 og 15.2).

Jeg vil Kkort overveje sammenhangen mellem retfeerdiggerelse og
guddommeliggerelse. Talen om menneskets guddommeliggarelse virker fremmed for
den lutherske tradition; man har havdet, at der er en modseatning mellem gstortodoks
l&re om menneskets guddommeliggerelse og den lutherske retferdiggerelseslare®®.

8 Man har begrundet den tilsyneladende modsatning med, at mens den gstortodokse leere om
guddommeliggerelse ma forstas ontologisk (som virkelig delagtighed), er luthersk forstaelse baseret pa
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Guddommeliggarelse som begreb og som virkelighed var imidlertid ikke fremmed for
Luther selv. I den finske lutherforskning heevder man, at der i Luthers forstaelse af den
iboende Kristus er en analog til den gstortodokse leere om guddommeliggarelsen, hvor
det guddommelige liv udfolder sig i mennesket (Manermaa 25-26). | begge tilfeelde er
der tale om delagtighed i Gud, og der er saledes ikke ngdvendigvis nogen modsatning.

Betoningen af menneskets samarbejde med den guddommelige vilje i
gstortodoks teologi kan umiddelbart lyde som en modsetning til den lutherske
understregning af, at mennesket intet kan bidrage med til frelsen. Dette mener jeg er en
ukorrekt skelnen. For det farste sker frelsen ifglge gstortodoks opfattelse ved Guds nade
alene, men man betoner ngdvendigheden menneskets medvirken som befordrende for
Guds frelsende gerning. Der er saledes ikke tale om menneskets opadstigen mod Gud i
egen kraft, men at mennesket pa den aktive vej med andelige gvelser og disciplin sa at
sige bereder den passive modtagelse af Guds nadige frelse. Der ma veare bevidst
samarbejde mellem den menneskelige vilje og Guds vilje (afsnit 12). For det andet
findes menneskets aktive medvirken i helliggarelsen hos bade Luther og Grundtvig i
betoningen af den troendes arbejde pa at fa synden renset ud gennem dgdelse af kadet,
ved bod og gvelse i gode gerninger. Denne dialektik mellem menneskets indsats og
Guds nade findes i Paulus’ opfordring til de kristne om at arbejde med frygt og baven
pd deres frelse. For Gud virker bade at ville og at virke®.

Inden for New Age beveagelsen har menneskets aktive indsats ligeledes en
betydning pa vejen mod forlgsning og personlig helhed. Man taler om, at der ma ske en
renselse ved gennem bgn og terapi at arbejde pa at overvinde egoet og skyggesiderne. |
alle tilfeelde mener jeg, at man kan tale om en helligggrende proces.

For at na til en fornyet forstaelse af helligggrelsen er det ngdvendigt med en
genopdagelse af Kristus-mystikken som det absolut ngdvendige bindeled mellem
retfeerdiggerelse og helliggerelse. Det er imidlertid ikke nok med teologiske studier af
Skriften og af Luther — bgn og erfaring af den andelige virkelighed er forudsatninger for
udfoldelse af en teologi om helliggerelsen (afsnit 9.1). Bgnnen abner for erfaringen af
den iboende Kristus og befordrer den helligggrende proces i den troende (Grin
2/2002:40).

relationel og etisk forstaelse af forholdet mellem Gud og menneske. Leren om guddommeliggerelsen ma
imidlertid ikke bedgmmes ad filosofisk vej, men ud fra dens egne forudsatninger. Det guddommelige liv
har manifesteret sig i Kristus og i kirken som Kristi legeme har medlemmerne del i hans guddommelige
natur (Manermaa 26). Hos Luther

®Fil 2,13
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24.5 Andelig vejledning

En fornyet forstaelse af helligggrelse og af troen som vandring ma ga hand i hand
med et tilbud om andelig vejledning. Mange mennesker i New Age sgger med dyb alvor
en andelig forvandling, og mangfoldigheden af terapier og vejledere kan ses som en
pamindelse til kirken om, at den ma bestreebe sig pa i hgjere grad at tilbyde andelig
vejledning. Pa sin tid beklagede Grundtvig, at kirkens forkyndere forsgmte at give
vejlening til det andelige liv (afsnit 15.5). Mange savner og sgger vejledning i bgn og
meditation og i et liv i Kristi efterfalgelse, men oplever at blive overladt til sig selv, nar
det drejer sig om at ga vejen og forsta sin egen udvikling (Wikstrom 18). Hvor kirken
tidligere i enhedssamfundet havde en selvindlysende autoritet, nar det drejede sig om
fortolkning af eksistentielle spgrgsmal, finder det moderne sggende menneske sig
efterladt i et tomrum. Det senmoderne, sekulariserede menneske sgger mere end noget
andet autentiske og hele mennesker, i hvem troen er integreret, for hvem liv og laere er
ét. Kirken har alt at vinde ved at begynde at generobre og forsta betydningen af den
andelige erfaring, som den er kommet til udtryk gennem tiderne i den kristne tradition
(16; Mansus 41)

Wikstrom papeger, at der i alle kulturer og religioner har eksisteret andelige
vejledere, som har givet den enkelte muligheder og hjeelp til at forankre sit liv i en
kosmisk sammenhang, og som samtidigt har peget pa vejen til livsvisdom og egte
livsglede. Men i den vestlige verden er kristne, andelige traditioner blevet
marginaliseret og stort set gjort tavse. En del af arsagen finder han i, at man i dele af den
protestantiske kirke har betonet ret leere og syndernes forladelse, hvilket til tider har fart
til en intellektualisering og moralisering af den kristne livsstil. Det objektivt givne i den
kristne abenbaring fremhavedes ofte pa bekostning af den religigse erfaring og troens
fordybelse, hvorved forstaelsen af helliggerelsen eller troen som vej forsvandt. | store
dele af det kristne fellesskab tabte man sprog for det indre livs forvandling. Desuden
har en tiltagende bureaukratiseing af den kirkelige organisation og afsakraliseringen af
de religigse riter bidraget til sekulariseringen indefra (Wikstrém 33-35).

De andelige feedre og madre anviser ydre og indre midler og gvelser som hjelp til
troens fordybelse. De har beskrevet den erfaringsvej eller den proces, som det kristne
menneske gar igennem i mgdet med det hellige. Den andelige vejledning gives dels med
henblik pa den kristne tros tilegnelse og dels angaende helliggarelsens vej, som det
kristne mennesket ma ga igennem for at vokse i sin tro (Wikstrom 20). Gennem den
andelige vejledning hjlpes det enkelte menneske med at virkeliggare netop sit unikke
formal med livet, til at blive det, det er bestemt til at veere.

| den kristne mystiske tradition kaldes &ndelig vejledning for Andens terapi. Der er
et terapeutisk aspekt i den helliggarende proces, idet helliggarelsen diagnosticerer
menneskets dybeste skade, som er meget dybere end nogen anden terapi kan afdaekke.
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Terapi kan veere et nyttigt redskab til at lede til selvindsigt — for den nyreligigse savel
som for den kristne - men kun Kiristus kan afhjelpe menneskets grundskade (Griin
2001:44). Ved Jesu sar er der helbredelse %.

25 DEN KOSMISKE DIMENSION

25.1 Frelsens universelle karakter

Mgdet med New Age udfordrer os i vor folkekirkelige sammenhang til
genopdagelse af mennesket som en del af en stgrre kosmisk sammenhaeng samt til
besindelse pa vort ansvar for verden omkring os. Det kosmiske perspektiv har central
betydning i kristendommen, men i vores lutherske tradition har dette aspekt af frelsen
imidlertid ikke veeret udfoldet. Séaledes haevder Thelle, at “vores nordeuropciske
fromhed har haft en tendens til at isolere mennesket i et andeligt univers, der drejer sig
om forholdet mellem den enkelte og Gud. Det handler om synd og nade, om sjalens
frelse, om den enkeltes evige skabne ...... Man taler ganske vist om skabervarket, men
det bliver til syvende og sidst kulisser omkring det egentlige drama, individets frelse”
(Thelle 34). Den individualiserede kristendom er en uacceptabel indskraenkning af det
kristne budskab. Derfor ma kirken og den kristne besinde sig pd den kosmiske
dimension som korrektiv til tendensen til en ensidig betoning af kristendommen som
antropocentrisk religion - den ma veere tro mod Guds egen hensigt med skabelsen og
forlgsningen i Kristus. Desuden er den globale bevidsthed en del af vort alment
menneskelige ansvar (Jgrgensen 1996:101). Vi ma genvinde sansen for troens sociale
sammenhang og kan her lade os inspirere af den tredje verdens kristne, der udfolder
troen i solidaritet med fattige, udstgdte og undertrykte (Thelle 34). Den globale krise bar
vaekke ikke blot nyreligigse men ogsa kristne til fornyet besindelse pa vores opgave og
ansvar i verden samt over for naturen.

Jeg vil koncentrere mig om nogle teologiske overvejelser vedrgrende frelsens
kosmiske perspektiver. En udfoldelse af menneskets gudbilledlighed abner for nye
aspekter af frelsens kosmiske dimension.

25.2 Menneskets formidlerrolle

Et aspekt af frelsens kosmiske dimension er at anerkende menneskets medansvar
i forhold til sin egen og skabervarkets forlgsning. Den sterke betoning af menneskets
ansvar i New Age kan vere med til at danne modveegt mod oplevelsen af, at livet er
tilfeldigt og meningslgst, og at mennesker dybest set er passive ofre for
omsteendighederne og for andre mennesker. | stedet for at veere et passivt objekt gnsker

8 Es53.5
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mennesket at spille en aktiv rolle og at veere med til at skabe en bedre verden
(Hanegraaff 164, 233). Det positive menneskesyn kan veere en reaktion mod
fremhaevelsen af mennesket som synder. Tanken om, at gudsbilledet er gaet tabt, og det
medfalgende negative menneskesyn har domineret visse stramninger inden for kirken®’.

Men er gudsbilledet totalt fordeervet? Jeg finder, at @stkirkens opfattelse af en
ubergrt sjeelegrund i mennesket, giver mening (afsnit 10.2). Gudsbilledet er — om end
brudt — tilstede i ethvert menneske i og med at det er Guds skabning (Jargensen
1996:110). Jergensen betegner gudsbilledet som en Kristus-signatur ud fra
begrundelsen, at Jesus var Guds udtrykte billede, i hvilket Gud skabte mennesket
(Jergensen 1991). Omend formgrket af synden, barer hvert menneske en Kristus-
signatur. | kraft af sin gudbilledlighed har mennesket et medansvar for skabningen,
ligesom det ma arbejde med pa kristenlivets veaekst. | en udfoldelse af netop
gudbilledligheden ligger ngglen til et mere nuanceret syn pa mennesket og dets
muligheder.

Et vigtigt aspekt af gudbilledligheden er menneskets formidlerrolle mellem Gud
og skabningen. Her kan vi i vores folkekirkelige sammenhang hente inspiration fra den
@stortodokse Kkirkes teologi om mennesket som Guds medarbejder (10.3). Jargensen
heevder, at det fornemste udtryk for gudbilledligheden er menneskets formidlerrolle i
kraft af sprogfellesskabet med Gud. Mennesket deler formidlerrolle med skaberordet
ved, at Adam giver navne til alle levende vasener. Skaberordets formidlerrolle ved
skabelsen af kosmos modsvares af en formidlerrolle hos mennesket i kraft af dets tale,
som lader verden blive til som bevidsthed og erkendelse. Denne samstemmighed
mellem Gud som Skaberen og mennesket som medskabende medfarer, at synden ikke
blot bryder forholdet mellem Gud og mennesket. Synden far ogsa konsekvenser for
menneskets omgang med verden i erkendelse og handling, der altid er sprogligt
formidlet. Det syndige menneske underleegger og bemeegtiger sig verden i stedet for at
lade den veere til for sig i sin egen vaeren (Jgrgensen 105-106).

Ligesom syndefaldet fik konsekvenser for skabningen som helhed, spiller
mennesket en rolle i genoprettelsen af verden. Det kan forklares ved slegtskabet mellem
Kristi formidlerrolle som skaberordet og menneskets formidlerrolle i kraft af dets
gudbilledlighed, som ger sig geldende i mennesketalen som genlydsord af
Skaberordet®®. Denne sammenhang indeberer, at Guds forsoning af det faldne

87| den lutherske tradition findes mere nuancerede syn p& mennesket, som for eksempel hos Grundtvig,
men jeg forholder mig i denne opgave til det indtryk, kirkens aktuelle formidling ger pa segende, og som
jeg mener New Age er en reaktion imod.

8 Jergensen henter inspiration fra Grundtvig: “mennesket er i Guds billede skabt med levende ord p4 sin

tunge”. Gud og mennesker har siledes and og sprog tilfelles, hvilket er forudsatningen for at et
gudsforhold overhovedet kan komme i stand.
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menneske med sig selv ved Jesu korsded ogsa er en forsoning af altet og
menneskeheden som helhed. Guds forsoning med altet er en frugt af Guds forsoning
med mennesket i Kristus. Denne forsoning kommer blandt andet til udtryk ved, at
mennesket tilgiver som en fglge af Guds tilgivelse, og at mennesket lever i fred med
omverdenen som pant pa Guds forsoning af kosmos. Set i dette perspektiv bliver
forsoningen en proces, der omfatter hele jorden. Hvor mennesker handler i
selvforglemmende kerlighed og i ansvarsbevidsthed, ma det ses som et udslag af
gudbilledligheden. “Hvor mennesker som Iyttende og talende, sansende og teenkende,
erkendende og skabende vasener tager vare pa deres formidlerrolle i forhold til verden
i erhverv, politik, videnskab og kunst”, er det gudbilledligheden, der slar igennem (109).
Saledes er gudbilledligheden tilstede — om end brudt — og udfolder sig i ethvert
menneske i og med, at det er Guds skabning.

Da Jargensen forstar gudbilledligheden som Kristi skjulte naervaer i mennesket,
er det selve Kristi liv, der “setter sig igennem” i medmenneskelige kaerlighed og ansvar.
Han understreger, at det forsonede og forsonende menneskeliv forudsaetter naden i
Kristus og leeres kun i efterfalgelse eller i en ligedannelse med Kristus, Conformitas
Christi. Som Guds sande menneske gar Kristus os til sande mennesker for Gud og for
verden. Denne ligedannelse, som ndr sin fuldendelse i opstandelsen, setter sig igennem
i selverkendelse, anger og indsigt i, hvad vi er i Kristus. Dette Kristi liv i os kommer
desuden til udtryk i keerlighedens gerninger som troens frugt (109-110).

Det kan lyde som en selvimodsigelse, nar Jgrgensen pa den ene side heevder, at
det kristne liv forudsetter naden i Kristus og kun kan lares i efterfalgelse af Kristus. Pa
den anden side havder han, at ligedannelsen med Kristi satter sig igennem — undertiden
nermest pa trods — i keerlighedens gerninger som troens frugt. Han havder, at
efterfalgelsen gang pa gang kommer bag pa os - efterfalgelsen er nade. Kristi liv setter
sig ifglge denne forstaelse igennem i kraft af menneskets gudbilledlighed. Spargsmalet
er da: fordrer efterfglgelsen bevidst tro pa Kristus, eller lever mennesket i kraft af sin
gudbilledlighed et liv i efterfalgelse?

Det ma sta fast, at efterfglgelsen er ndde. Gud selv virker alt i mennesket, bade at
ville og at udfgre gerninger som troens frugter. Samtidig mener jeg ikke, at
efterfglgelsen kommer af sig selv, men at mennesket bevidst ma lade Guds gerning ske
gennem overgivelse, hengivelse og opger med synd®.

Det gar an at tale om den nyreligigse som Guds medarbejder, som sgger at leve
sit liv i overensstemmelse med Guds gode vilje — ogsa selv om der ikke er tale om en
bevidst tro pa Kristus i traditionel kristen forstand. Det er et eksempel pa, at Kristi liv

8 Jeg vil henvise til diskussionen om den dialektiske spanding mellem n&den og menneskets medvirken i
afsnit 24.4.
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seetter sig igennem i den troende. Dette leder tanken hen pa verdensdommen, hvor de
retfaerdige ikke er bevidste om, at de har tjent Jesus med deres gerninger™

25.3 Tro som urtillid

Men hvad med den bevidste tro pa Kristus? Er den da ikke ngdvendig til frelse?
Inden for vores lutherske tradition er det afgegrende for et menneskes frelse at veere
retfeerdigt over for Gud. Kun troen pa Kristus og hans stedfortreedende lidelse og ded
for vores skyld ger mennesket retfeerdigt. Men indebaerer dette da, at mennesker uden en
bevidst tro pa - endsige kendskab til - Jesus Kristi stedfortredende gerning, ikke bliver
frelst? Et sadant ekslusivistisk standpunkt er ikke holdbart i magdet med folk af anden
religigs overbevisning end den eksplicit kristne. Det er ngdvendigt med en
genovervejelse af troens veasen og en fornyet besindelse pa dogmet om
retfeerdiggerelsen. Jgrgensen heevder, at det er muligt for tilhaengere af anden religion at
blive frelst, men han slar dog fast, at en sadan frelse pa en eller anden made ma bero pa
Kristus og virkeliggeres gennem tro (Jergensen 1991:373). Det er i denne sammenhang
vigtigt at fastholde, at tro er andet og mere end at holde en bestemt leere for sandt - den
er fgrst og fremmest tillid og relation til Gud. Tro er ikke kun indholdsmaessigt bestemt
- den ma bestemmes eksistentielt og som sadan have udgangspunkt og konsekvens i
livet.

Jargensen taler om tro som urtillid og finder blandt andet belaeg herfor i Luthers
kommentar til den farste trosartikel. Her haevder Luther, at en Gud er dét, hvorfra man
forventer alt godt og hos hvem man sgger tilflugt i al ngd. At have en Gud er af hjertet
at tro og stole pa ham. Huvis tilliden og troen er ret, er der tale om den rigtige Gud. Det,
hjertet haenger ved, er menneskets Gud. Ud fra disse betragtninger slutter Jgrgensen, at
troen bgr bestemmes eksistentielt, idet mennesket i kraft af denne urtillid som skabning
har Gud som sit livsgrundlag, ikke blot uden for sig, men ogsa fuldt ud for sig.
Abrahams tro er et eksempel pa en sadan urtillid til Gud. Ved sin tro pa og tillid til Guds
indgriben blev han regnet for retfrdig (375)*. For Grundtvig kom gudbilledligheden til
udtryk hos mennesket som en dunkel anelse om dets guddommelige oprindelse, og som
en trang efter det guddommelige liv (afsnit 14.1). Dette minde, denne trang i mennesket
kan ogsa forstas som en hjemlengsel (Mansus 41).

Urtilliden har forbindelse med Jesus Kristus i kraft gudbilledligheden. | kraft af
Kristus-signaturen kan troen som urtillid seette sig igennem som retfeerdiggarende og

% Matt 25.31-46.

9 Jargensen navner to andre eksempler pd trosretfeerdighed hos ikke erklarede kristne. | et digt af en
indisk hindu kommer troen som urtillid til udtryk i ..... i et digt udtaler Benny Andersen en tiltro til og
glaede over livet trods egen fallit (377-78).
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frelsende. Ud fra denne forstdelse bliver mennesket retfaerdiggjort for Kristi skyld —
endog uden at vide det (Jgrgensen 1991:380).

Trosretfeerdighed og frelse harer ikke kun hjemme i soteriologien, men har ogsa
antropologisk betydning. Jargensen heaevder saledes, at frelsen indebzarer en helbredelse
af mennesket (374)%. Dette er i overensstemmelse med Luthers tale om retferdigheden
som en surdej, der renser synden ud og helbreder naturens fordaerv (afsnit 14.2).
Retferdiggaerelse bringer mennesket i overensstemmelse med dets gudbilledlighed, som
er dets oprindelige bestemmelse. Dette korresponderer med Grundtvigs tanke om
kristenlivet som en fornyelse af gudbilledligheden ( afsnit 15.2).

| disse overvejelser om sammenhangen mellem retfeerdiggerelsesleren og livet
findes en imgdekommenhed af den nyreligigses lengsel efter at blive hel og udfolde sit
potentiale. | mgdet med den nyreligigse er det er vigtigt at fastholde trosretferdighedens
antropologiske aspekt - trosretfeerdigheden er ikke blot et dogme, men udfoldes i livet.

25.4 Kristus som hab

Overvejelserne om menneskets gudbilledlighed forstaet som Kristus-signatur er
udtryk for et kosmisk aspekt. Kristus er — i og med at mennesket er skabt i Guds billede
- skjult til stede i mennesker som det sande lys og som et hdb (Jorgensen 1996:101)%.
Udtrykket “Kristus i jer, herlighedens hab” galder i tekstens sammenhang for de debte.
Jorgensen overvejer, om dette hab imidlertid ikke kan og bgr udvides til at omfatte
ethvert menneskeligt hab om forsoning, fred, retfeerdighed, sandfardigt liv, evigt liv. Da
der i et hab ligger en selvtranscendering og indrammelse af fundamental afhaengighed,
stadfaester habet menneskets gudbilled-lighed. Eftersom habet er en almenmenneskelig
livsytring, kan det havdes, at Kristus er til stede i ethvert menneskeligt hab som dette
habs egentlige opfyldelse (111-112)% .

Opfattelsen af Jesus som menneskers hab far konsekvenser i mgdet med
anderledes tenkende og troende mennesker. Gudbilledligheden opfattet som Kristi
nervar i alle mennesker ma abne for muligheden for at finde spor af Kristus uden for
den kristne tradition. Man bar sgge efter og forvente at finde kristologiske strukturer i
andre religioners forstaelse af det guddommelige og i synet pa mennesket. Det kan
saledes vere et udtryk for den skjulte Kristus, nar man i andre kulturer og religioner
finder indsigter, visdom og holdninger, der har et tydeligt — om end ofte brudt —
sleegtskab med Kristus som Guds sande menneske (101-103). Disse overvejelser er
besleegtede med Sgrensens tolkning af Kristi naervaer som en laengsel (afsnit 19). Jeg vil

%2 p3 tysk er der en forbindelse mellem frelse og helbredelse, som ikke lader sig gengive pa dansk: “Wenn
das Heil nicht den Menschen als Mensch heilt, verfremdet es den Menschen und ist somit Unheil” (374).
% Johs 1,9 og Kol 1,27

% Jgrgensen pointere, at Kristi skjulte narvar ikke er det samme som en skjult tro. Men for den, der far
gjne at se med, bliver han genkendelig til tro.
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heaevde, at Kristus ikke bare bor i et menneskes leengsel, men at Kristus er selve denne
leengsel.

Som kirke ma vi i mgdet med de nyreligigse vare abne over for at spore Kristi
naervar i deres hab om og vilje til at skabe en bedre verden og til selv at blive bedre
mennesker.

25.5 Erfaringens universelle karakter

Erfaringens centrale plads i New Age er udtryk for et enske om helhed og
sammenhang mellem ord og liv (afsnit 24.2). | nerveerende afsnit vil jeg overveje den
andelige erfaring som mgdested mellem kirken og den nyreligigse. Flere af de benyttede
forfattere er inspirerede af deres personlige megde med gstens religioner. Disse erfaringer
finder jeg imidlertid er aktuelle i kirkens mgde med nyreligigsiteten, hvor man netop
henter inspiration fra @stens religigse verdensbillede og praksis.

Tro indebarer langt mere end det at tro pd noget. Tro er at hengive sig til
sandheden, at forholde sig til den guddommelige og den narveerende virkelighed
(Thelle 103). At kende Gud inden for kirken er ofte blevet reduceret til at vide noget om
Gud - at holde noget for sandt er vigtigere end den direkte personlige erfaring af Guds
nervear. Men netop den direkte erfaring af den guddommelige virkelighed er i New Age
beveaegelsen vigtigere end en intellektuel tro (Drane 58). Sproget vil “altid kunne
opbygges som en uindtagelig borg, hvis man ikke vil flytte sig. Viljen, sindelaget,
@ndres altid indefra, gennem falelsen — eller gennem kroppen, hvilket er det samme.
Det bedste argument for at vi faktisk kan forsta andre religioner indefra er derfor en
simpel appel til erfaringen” (Bojesen 68). Det er vigtigt ikke blot at anerkende, men
desuden sgge at finde teologisk sprog for den spirituelle erfaring. Eftersom den andelige
erfaring har universel karakter, er erfaringen den bedste og maske eneste made, hvorpa
vi kan forsta andre religioner indefra. Al andelig erfaring udspringer af et mgde mellem
mennesket og det guddommelige og er som sadan mystisk i sit vaesen. Et virkeligt made
med mennesker af en anden religigs overbevisning ma finde sted ud fra den spirituelle
erfaring - ikke ud fra dogmatiske formuleringer eller metafysiske spekulationer. Mgdet
ma finde sted pa det mystiske / erfaringsteologiske plan (Johnston 120, Bojesen 70). Det
geelder ogsa madet med den nyreligigse.

Bojesen havder, at indholdet af al autentisk religigs erfaring overhovedet ligger i
det levende mgde med Jesus. Det levende mgde med Jesus star abent for alle og er
stadig mere udbredt, ikke alene i den kristne del af verden, men ogsa i andre religioner.
Nar den spirituelle erfaring af ham saledes kan ses i et globalt perspektiv, ma det fare til
en anerkendelse af Jesu kosmiske betydning (Bojesen 70).

Udover at navne, at det levende mgde med Jesus sker i bgn og meditation,
uanset religigs baggrund, uddyber Bojesen ikke, hvad han mener med autentisk religigs
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erfaring. Jeg vil haevde, at nar mennesker oprigtigt seger indsigt i den guddommelige
virkelighed og sgger at kende sandheden om sig selv, gar det an at tale om et mgde med
Jesus som denne indsigt og sandhed, selv om de ikke har en bevidst tro. Jesus er
nervaerende og tilgengelig for alle mennesker som person og som erfaring af
sandheden. Helliganden, Sandhedens And, vejleder til hele sandheden om den
guddommelige virkelighed og om mennesket selv. Han minder om alt det, Jesus er og
har sagt™. Helligdnden vakker troen og farer til en stadig mere bevidst tro pa Kristus. |
mgdet med sggende mennesker har jeg erfaret, at der hos mange pa deres vandring
opstar en trang til at laese i Bibelen og til at sgge kirken. Andre lever i umiddelbar tillid
til Gud og Jesus.

Den nyreligigses sggen er udtryk for en lengsel efter erfaring af den andelige
virkelighed. Visionen for den ny tidsalder inden for New Age indeberer, at mennesker i
sterre grad bliver bevidste om det guddommelige, bade det i mennesket iboende og det
kosmiske. Vi ma beveege os mod “a transcendental consciousness — toward ultimate
reality, the ground of being, the true Self, the ultimate concern, the great mystery that
envelops the universe and dwells at the core of our being” (Johnston 83). Her er tale om
en ny bevidsthed, der abner sig for det guddommelige mysterium. Den ny bevidsthed
sgger mysteriet bag ydre former. At blive ledt ind i dette mysterium er en gave, som
Gud tilbyder mennesker af enhver religion, sdvel som dem uden religion.

Den andelige erfaring udspringer af bgn og meditation, som i alle religioner er
vejen til den mystiske forening med det guddommelige. Johnston havder, at
Helligdnden bor i ethvert menneske og veekker bgnnen. “Because of the human spirit’s
constitutive openness to God’s action urging it to self-transcendence, we can hold that
every authentic prayer is called forth by the holy Spirit, who is mysteriously present in
the heart of every person” (Johnston 224-25). P& bgnnens vej mod foreningen beskrives
de samme grunderfaringer i forskellige religigse traditioner. Gennemgaende er
erfaringen af natten, hvor sjeelen renses og mennesket konfronteres med sit indre marke.
Igennem dette marke fgdes det Sande Selv, som braender af keerlighed til Sandheden.
“As the candle burns and gives light, so the mystic burns with the fire of love and
radiates the light of wisdom” (119). Mystikeren mgdes med andre i bevidstheden om, at
den tavse oplysning, som er havet over forestillinger og begreber, er stedet, hvor alle
religioner kan mades. lkke alle mystiske erfaringer de samme, og hver religion har sine
skrifter og riter - men alle mennesker har Gud som deres felles oprindelse og deres
endelige mal (83).

I New Age er netop udviklingen af den menneskelige bevidsthed er central. |
kristen forstaelse er denne bevidsthed vaekket af Helliganden og er som sadan ikke ny.

% Johs 16,13-15
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Det er vigtigt at understrege, at mystik ikke er fremmed for, men en integreret del af
kristendommen. Mystikken har altid ligget som en understram gennem kirkens historie
og maske netop veeret med til at sikre dens overlevelse! Der er i virkeligheden tale om
gammel mystik — man bgr derfor snarere tale om en fornyet indsigt i vor tid. Johnston
mener, at der i det 20.arhundrede indledtes en ny bevidstheds tidsalder i hele verden.
Det er i troskab mod dette bevidsthedens lys, som oplyser enhver, at kristne forener sig
med andre — andre religioner, agnostikere og ateister af god vilje - i en feelles sggen efter
sandheden og i et gnske om, at finde en lgsning pa de problemer, der mgder os. Den ny
tids mystiker forholder sig til verdens anliggender som fred, retfeerdighed og gkologi i
erkendelsen af, at verdens problemer kun kan lgses i bevidstheden om den andelige
dimension. Endnu et kendetegn for denne nye mystik eller bevidsthed er, at den er
tilgeengelig for alle, der sager, hvor det for var inden for klostrene (137). For Luther var
mystikken en daglig erfaring af Guds allestedsnarvarelse, og han sggte at fremme
mystikkens almenggrelse gennem en inderliggerelse af troen for menigmand (Tillisch
6).

| forbindelse med den mystiske erfaring er man i New Age inspireret af @stens
religigse tradition om energi eller livskraft. Der er en kosmisk energi, som
gennemstrgmmer universet og alt, hvad der er til. Oplysningen som den hgjeste
mystiske erfaring forbindes med en strem af energi gennem det menneskelige legeme.
Man taler om kundalinikraften som universets urkraft, som den udviklingsenergi, der
vaekker og giver nyt liv til den enkelte. I den kristne tradition er Gud som kerlighed
energikilden. | mgdet med energibegrebet i New Age vil det vare aktuelt at hente
inspiration fra den gstortodokse kirkes leere om Guds energier, hvorved det er muligt at
erfare Gud (Johnston 114-115; afsnit 9.2;9.3).

25.6 Universel visdom

I New Age haevder man, at der i alle religioner er en kerne af skjult visdom. Ved
at ga bag religionernes eksoteriske overflade, vil man opdage en dybdedimension af
esoterisk sandhed. Denne tanke om evig visdom er ikke grundet i dogmer eller rationelle
spekulationer men i personlig erfaring (Hanegraaff 329). Eftersom den andelige erfaring
er universel, ma det veere muligt ad erfaringens vej at na til indsigt i den universelle
visdom. Jeg mener, at man kan tale om Jesus Kristus som ikke blot erfaringen, men
selve den universelle visdom. Sand visdom i andre kulturer og religioner er vidnesbyrd
om Kiristi skjulte naerveer (afsnit 25.2). | Kristus er alle visdommens og kundskabens
skatte pa én gang skjulte — og tilgaengelige for den, der sager *.

% Kol 2,3
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Den guddommelige virkelighed og visdom har fra skabelsens begyndelse og op
igennem historien manifesteret sig i enhver menneskelig bevidsthed. Gud abenbarer sig
i enhver religion under forskellige tegn og symboler. Hver af dem har en indsigt at fgje
til den menneskelige forstaelse. Derfor ma vi veere i stand til at skelne denne skjulte
sandhed og visdom i hver religigs tradition. Kendetegnet for den universelle visdom er
en felles erfaring af synd og adskillelse samt et felles mal: frelse og genopretttelse af
verden (Griffiths 29;32).

Hanegraaff haevder, at der bag tanken i New Age om evig visdom i alle
religioner, ligger en leengsel efter helhed®’. Denne lengsel efter helhed har baggrund i
oplevelsen af, at de historiske religioner har resulteret i en fragmentering ved at gare
Gud til en ydre og fjern i stedet for en iboende virkelighed. Man mener, at religionerne
er degenererede til verdslige institutioner, som udegver kontrol over tilhaengerne ved
blandt andet at haevde dogmer og ritualer fremfor den religigse erfaring (Hanegraaff
327)%. | modet med New Age ma vi som kristne og som kirke lade os udfordre til at
sgge fornyet indsigt i kernen i Jesu leere samt sgge at lede mennesker til denne visdom
og indsigt. Her er det veesentligt at blive mere bevidste om at skelne mellem kirkens
sande veasen og den kulturelle overbygning (afsnit 22). Den, der sgger sandheden ma ga
hinsides alle ord og tegn, bag al religion. Som kirke er vi kaldede til at vidne om denne
virkelighed bag tegnene (Griffiths 32). Vi ma give slip pa Kristus — sa sandt Kristus er
starre end kristendommen. Ingen har patent pa Kristus — hverken kirken eller New Age.

25.7 Kristi gerning i universelt perspektiv

| de foregaende afsnit har jeg beskrevet universelle aspekter af Kristi person.
Kristus som menneskers hab, som menneskers lys, som al autentisk religigs erfaring,
som universel visdom. Alt dette er udtryk for en kosmisk dimension, som er vasentlig
for kirkens selvforstaelse og vigtig i medet med den helhedsteenkning og den
spiritualitet, vi mader i New Age.

% Hanegraaff peger p& modsigelsen i New Age mellem at ultimative helhed ma veere universel og at den
personlige erfaring ikke kan anfegtes, men ma respekteres fuldt ud. Men hvad nu, hvis den enkeltes
erfaring ikke stemmer overens med den havdede universelle sandhed? Hvad med de religioner, der ikke
kan tilslutte sig denne tanke, fordi de ikke deler dens forudsetning? Enten afvises sddanne religioner som
falske (dogmatiske, eksklusivistiske) eller ufuldkomne, det vil sige er pa et lavere stadium i udviklingen
mod en sterre andelig indsigt. New Age kan ikke acceptere religioner, der hevder deres anderledeshed,
fordi det bryder med idéen med om den fundamentale sandhed (329-330).

% | New Age er synet pa religionerne dog overvejende positivt, idet om end de er begraensede og
kulturbetingede dog tilvejebringer adgang til den samme visdom. Johnston understreger, at universel
visdom findes i alle religioner, men er ikke det samme som universel religion. Derfor ma fundamentet for
mgdet og dialogen vere baseret pa klar anerkendelse af forskelligheden mellem religionerne. Der er tale
om en enhed i forskelligheden (Johnston 46).
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Jeg vil nu overveje det universelle perspektiv af selve Kristi frelsesgerning. Hele
verden ma pa en eller anden made veere bergrt af, at Kristus har baret verdens synd. Gud
gav sin Sgn til verden som udtryk for sin frelsende hensigt - Kristi frelsende gerning
geelder ikke kun kristne, men hele menneskeheden. En frugt af forsoningen pa korset er,
at Kristus har adgang til alle, og alle har adgang til ham - eller at Gud i Kristus har
adgang til alle, og alle i Kristus har adgang til Gud. Jeg ser dette symbolsk udtrykt i, at
forhaenget mellem det helligste og det allerhelligste flengedes ved Jesu dgd, hvorved
adgangen til det allerhelligste blev fri for alle. Den opstandne lever og er narvaerende
overalt. Johnston giver udtryk for lignende tankegang ved at haevde, at alle mennesker
har mulighed for at komme i kontakt med Jesu ded og opstandelse - med paskens
mysterium. Han citerer fra en artikel fra Det andet Vatikanerkoncil: “All this holds true
not only for Christians, but for all people of good will in whose hearts grace works in
an unseen way. For since Christ died for all, and since the ultimate vocation of
humanity is in fact one, and divine, we ought to believe that the Holy Spirit in a manner
known only to God offers to every human being the possibility of being associated with
this paschal mystery” (Johnston 42). Hvor som helst et menneske mgder Gud som det
transcendente mysterium, ligegyldigt om dette mennesket er tilhaenger af en religion,
ateist eller agnostiker, mgder det Guds nade i Kristus (Griffiths 32).

Thelle har hos buddhister ofte erfaret en intuitiv keerlighed til Jesus. | mgdet med
kirken finder de imidlertid ikke den Jesus, de kender fra Bibelen og fra deres personlige
erfaring af ham. Jesus star for dem som et lysende forbillede pa alt, hvad de har sggt
efter. De tager kerlighedens offer, Jesu kors og efterfalgelsen alvorligt. | Jesus mgder de
en mester, som viser vejen til et sandt og agte liv (Thelle 78). P& baggrund af denne
erfaring haevder Thelle, at “Jesus gdr vejen direkte fra evangelierne ud over kirkens
greenser og ind i Ostens religiose virkelighed ..... og bliver en af deres egne mestre”
(83). | Dsten opleves det ofte som om Kristus er taget til fange i den kristne kirke med
dens vesterlandske former i gudstjeneste, organisation og leere. Derfor sgger mange ham
uden for kirken. Han heavder, at disse venner af Jesus kan vaere med til at minde kirken
om kaldet til efterfglgelse. Thelle sigter her til gstens kristne kirker, men det kunne siges
ogsa at galde den nyreligigses forhold til folkekirken. Mange oplever, at kirken taler
begraenset om Kiristus og livet i ham, at Kristus er taget til fange i den kirkelige
organisation og forkyndelse. Derfor sgger de ham andre steder, ligesom Kristus opsgger
folk uden for kirken.

Vi ma tenke inkluderende frem for ekskluderende om Kristustroen. En virkelig
Kristus-centreret tro bar vare Kristus-aben. Med Kristus som centrum frigeres vi fra at
markere cirklens periferi. Lyset fra ham straler ud til periferiens yderste graenser og
gennemlyser alt. “Hvis bade skabelsen og fuldendelsen har at gare med Kristus, ville
det vaere en han mod den guddommelige plan at lukke grenserne for hans narver i
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verden...” (108). Vi bgr derfor ikke bruge Kristus til at seette grenser - hellere vare
abne over for, at Kristus vil bruge os til at spraenge greenser. | Kristi lys abnes graenserne
for troen til at se sporene af Gud over alt. | det nyreligigse miljg lever mange i et neert
forhold til Jesus. Saledes udtrykker en kvinde i et digt en kerlighedserklzaring til Jesus:

Keere Jesus, hvor er du stor,
tak, fordi du kom pa jord,
tak, fordi du i mig bor.

Du har teendt et lys i mig,
kaerligt mig du viser vej.
Gud, hvor jeg elsker dig!

Hvad angar Helligandens virke kan vi lade os inspirere af den katolske kirkes
teologiske overvejelser. Som forberedelse til det nye artusinde tilegnede den katolske
kirke Helliganden aret 1998. I den forbindelse anerkender pave Johannes Paul II, at
Helliganden er til stede og arbejder i de forskellige religigse traditioner. Han havder, at
grundleggerne af de forskellige religioner under Helligandens ledelse opnaede serlig
dyb religigs erfaring, som de formidlede til andre. Denne religigse erfaring tog form i
leeresatninger og ritualer. Paven opfordrer i sin undervisning folk til at veere tro mod
deres egne religigse traditioner. “Normally, it will be in the sincere practice of what is
God in their own religious traditions and by following the dictates of their own
conscience that the members of other religions respond positively to God’s invitation
and receive salvation in Jesus Christ, even while they do not recognize or acknowledge
him as their Savior”. Han havder, at frelsen for alle er i Kristus - mens alle religigse
grundlaeggere har deres rolle, er Kristus “the one Mediator and Savior of the human
race” (Johnston 225). Det er bemearkelsesverdigt, at paven anerkender frelse — ved
Kristus - i andre religioner, selv om folk ikke kender Jesus Kristus som frelser. En
lignende tanke fandt vi i overvejelserne om, at alle mennesker i kraft af deres skabthed
har urtillid til Gud - uden ngdvendigvis at have bevidst tro pa Kristus (afsnit 25.3). Ved
at anerkende og respektere andre religioner og deres grundlaeggere anerkender kristne
den samme Helligands gerning, som er virksom i kristendommen og det samme Ord,
som blev ked i Jesus. Ordets fro og Helligandens sukke (eng. “the seeds of the Word
and the groaning of the Spirit”) virker i alle autentiske religioner (234-35).

I projektet I Mesterens lys” udtrykkes en anerkendelse af Helligandens virke og
Kristi neerveer i verden i den sakaldte discipelskabsbgn:

Gud, du, Som er “JEG ER”!

Jeg anerkender din Ands virke
i menneskers lengsel efter dit Riges fred,
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efter det sande, det skanne og det gode.

Jeg anerkender naervaret af din tjenende keerlighed
i mennesker af god vilje og i enhver,
som gnsker at vandre discipelskabets vej.

Ma din Helligands kraft stramme i os alle
og lede os til tjenende keerlighed
og til erkendelse af al sandhed og til praktisk tjeneste.

Ma dit menneskeblevne Ord, Jesus Kristus, inspirere os

til tjenende kaerlighed som medarbejdere for Guds Rige.
Ma jeg finde min plads i din éne gerning

til jordens og menneskehedens forlgsning

- med et ydmygt sind, i renhed, sandhed og keerlighed.

Helliganden virker til sand indsigt i Guds mysterium over alt, hvor mennesker
oprigtigt sgger efter mening med livet og sgger at leve livet i overensstemmelse med
denne hgjere mening. Helliganden vaekker og virker i menneskers lengsel efter det
sande, det skgnne og det gode.

Denne forstdelse ma anspore til ydmyghed over for andre religioner og
mennesker af anden religigs overbevisning, som vi mgder i New Age. Man ma
imidlertid spgrge, om denne indsigt og inklusivistiske holdning i forhold til andre
religioner ikke indebarer en tilsidesettelse af Jesus Kristus som eneste formidler og
frelser af menneskeheden? Johnston finder imidlertid ikke, at dette skulle betyde en
modsetning til proklamation af evangeliet eller en mindskelse af missionsindsatsen.
Denne holdning til mennesker af anden religigs overbevisning bereder vej for
proklamationen, som ma ske til Herrens tid (237).

25.8 Kirkens kosmiske dimension

Frelsens kosmiske dimension og medet med “Jesu venner” uden for kirken ma
veekke til en genovervejelse af kirkens vasen og til en anerkendelse af Kristi neerveer og
Helligandens virke i mennesker uden for kirken. Vi ma pa én gang besinde os pa kirkens
historisk betingede relativitet og dens universelle veasen.

Kirken fik sin historiske begyndelse, da Helligandens kraft, som havde oprejst
Kristus fra de dede ved opstandelsen, blev overfart til hans disciple. Ved Helligandens
udgydelse veaekkedes en ny bevidsthed, der overskred den almindelige rationelle
bevidsthed og farte disciplene ind i en ny eksistensform. Kirken var og er feellesskabet
af dem, som oplevede denne nye fgdsel i Anden, og hvis liv blev forvandlet af denne
oplevelse. Det eneste, Jesus overlod til disciplene med hensyn til organisation var daben
som invielsesceremoni til det nye liv og nadveren som fallesmaltid, hvor man til
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stadighed kunne fa del i det nye liv med Kristus. Han kaldte sine disciple til at leve et
nyt liv med ham i hans opstandelseskraft, men overlod til dem selv at udforme den
kulturelle ramme for kirkens liv (Griffiths 31; Drane 198). Denne bevidsthed om
kirkens kulturelle betingethed kommer til udtryk i folkekirkens bekendelse. Lad mig
gentage ordlyden: “det er ikke nodvendigt, at der overalt er ensartede menneskelige
traditioner og riter eller ceremonier, der er indstiftet af mennesker...” (afsnit 23).
Organisationen af kirken i et menneskeligt feellesskab er ngdvendig for dets udvikling i
historien, men ma altid veere underordnet den transcendente virkelighed og det andelige
liv (Griffiths 32).

Den kirkelige organisation med dens forskellige former og trosbekendelser er
alle betingede af historiske omstendigheder og har karakter af tegn. Ingen tegn kan
betragtes som endelige og definitive. Sa leenge vi befinder os i denne verden, har vi brug
for disse tegn. Verden i dag har brug for at genopdage troens, myternes og symbolernes
tegn, fordi de indeholder kundskaben om Virkeligheden (36-37)*. Men vi ma sgge og
vidne om den guddommelige virkelighed bag tegnene. Denne skelnen mellem religion
og spiritualitet, mellem det eksoteriske udtryk og den esoteriske kerne, findes bade
inden for New Age og kirken (afsnit 22).

Kirken i sit sande vesen er universel. Griffiths haevder, at det er ngdvendigt med
et udvidet syn pa kirken til at omfatte ikke alene alle kristne, men ogsa alle dem, som
oprigtigt seger efter Gud. For Kristus er Guds ord, Guds frelsende hensigt med hele
menneskeheden. Dette Ord, som oplyser ethvert menneske, kommer til verden. ”Ethvert
menneske... ... kommer i forbindelse med dette Ord, denne Sandhed, i en eller anden
form, og enhver som svarer pa dette Ord er et lem pa dette legeme af den forlgste
menneskehed som er kirken” (32). Set i det lys kan kirken opfattes som en samhgrighed
mellem dem, der er forenet ved Andens kerlighed i viden om Guds Ord, den Evige
Sandhed (30). Menneskehedens hjem er som en maegtig kosmisk katedral, hvor vi er
feelles om glaeeden og forundringen over livet, feelles om smerten over verdens brudthed
og lengselen efter helhed og helbredelse (Mansus 8-9).

Kristendom er hverken kirke eller teologi - kristendom er Kristus. En japansk
kristen haevder, at den vestlige kirke med dens dogmer og institution er fremmed for
gsterlandsk kultur og mentalitet. “Christianity is not an institution, a church, or
churches; neither is it creed, nor dogma, nor theology; neither is it af book, the Bible,
nor even the words of Christ. Christianity is a person, a living person, Lord Jesus
Christ ... ... If Christianity is not this, the ever-present living HE, it is nothing (Johnston
233). For ham var kristendom erfaring, som udsprang af et levende forhold til Jesus. I
vor lutherske tradition er dette levende forhold til Jesus det afgerende for bade Luther

% Griffiths henviser her til Thomas Aquins skelnen mellem sacramentum som det ydre tegn og res som
selve sagen.
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og Grundtvig. For dem begge er kerlighedens forening mellem den troende og Jesus en
central tanke og maske ogsa en erfaring.

De, som hgrer til den synlige kirke i kraft af tro og dab, er ikke en eksklusiv
gruppe af “frelste”. Menigheden mé opfatte sig selv som en manifestation af Guds
frelsende hensigt med hele menneskeheden. Kirkens rolle er at vaere “formidlende
instans for altets forsoning” (Jergensen 1996:109). Kirken ma opfattes som et dbent
feellesskab, hvor ethvert menneske er potentielt medlem. Kristus er centrum og alle, der
orienterede mod eller bergrte af ham, hgrer med til dette feellesskab. Kirken som
feellesskabet om en Kristusaben tro ma vaere inkluderende og ikke afgraense sig i forhold
til andre. Ud fra bevidstheden om den menneskelige ands universalitet, haeevder paven, at
der i alle kulturer og religioner findes en universel dimension, som kristendommen og
kirken behgver for at fuldbyrde sin mission. Kirken ma dabne sit hjerte for andre
religioner for at uddybe sin forstdelse af Kristi mysterium (Johnston 227). Dette ma
gelde for kirken i almindelighed og folkekirken i saerdeleshed.

EFTERSKRIFT

Ifalge en artikel i Kristeligt Dagblad bliver afstanden mellem det nyreligigse
miljg og kirken mindre i disse ar. Mange sgger tilbage til kirken for at fa hjalp til at
tolke deres andelige erfaringer og tale om andelige emner. Mange praster har en
accepterende holdning over for den nyreligigse og gnsker at megde mennesker med
religigse oplevelser. Kristendommen virker tiltreekkende, men den sggende @nsker at
tolke den pa sin egen made og tager ikke alle dogmerne eller de kirkelige traditioner til
sig. Fra nyreligigs side glaeder en teosof sig over, at den gensidige demonisering, som
han oplevede fgr i tiden, er ved at blive manet i jorden, og at greenserne mellem kirken
og det nyreligigse miljg er knapt sa skarpe. | formidlingen er det imidlertid ikke nok
med envejskommunikation som i en praediken - man ma i madet farst lytte og lere af
andres andelige indsigt. Praesterne — og for den sags skyld kristne i almindelighed -
behgver at blive bedre rustede til dialogen. De ma vide mere om deres egen og andres
tro samt selv have en andelig erfaring. De ved for lidt om andre religioner og de
stramninger, der praeger danskerne lige nu. Kirken ma dog ikke ukritisk anerkende og
tage den moderne religigsitet til sig - den ma bade vaere abne, men samtidig sgge at
treekke en greense for, hvad der kan inkluderes i kristendommen (Korsholm 2004).

I en leengsel ligger der imidlertid mere end blot et gnske om teologisk afklaring.
Teologiske overvejelser og nyformuleringer er sledes ikke svar nok i sig selv. Mens
man i New Age har andelige erfaringer, er kirken tilbgjelig til at tiloyde forklaringer
(Korsholm 2004). 1 mgdet med den nyreligigses sggen efter helhed og sammenhang er
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der udover en helhedsorienteret teologi behov for vejledning i andelig veekst og en
kirkelig praksis, som bergrer hele den menneskelige eksistens. Hvor kirken er mest
fortrolig med at udtrykke sig verbalt, er der i mgdet med det nyreligigse miljg imidlertid
behov for at udvikle en spiritualitet, som i hgjere grad inddrager kroppen, sanserne,
kunst og kreativitet og som giver rum for stilhed, meditation og erfaringsudveksling
(Drane 192).

Abenheden inden for folkekirken for at imgdekomme menneskers behov for
spiritualitet viser sig i lgbet af de seneste ar i en raekke forskellige initiativer sasom
natkirker, stillegudstjenester, retreeter og pilgrimsvandringer. Som eksempel pa
brobygning mellem kirken og det nyreligigst sggende menneske vil jeg navne |
Mesteren Lys projektet og citerer her fra hjemmesiden:

“I Mesterens Lys onsker at bygge bro mellem kirken og andeligt segende
mennesker og mennesker, som er optaget af at finde helhed i deres eget liv og for jorden
og menneskeheden. Det sker ved et mgde mellem mennesker. Det sker ved at |
Mesterens Lys er til stede pA messer som Krop Sind And, Mystikkens Univers og andre
messer med et holistisk anliggende, og at vi deltager i holistiske og alternative og
spirituelle arrangementer som f.eks. Holistisk Sommerfestival. Vi betragter ogsa vores
samveersformer som brobygning. Endelig forsgger vi ved mgder i kirker at skabe
forstaelse for den andelige sggen, leengsel og erfaring som finder sted udenfor kirken og

opfordrer kirkerne til en fornyelse af menighedernes spiritualitet.”

KONKLUSION
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Det har veeret mit anliggende at afdaekke, pa hvilke mader kirken kan mgde den
leengsel efter at finde helhed og sammenhang i tilveerelsen, der ligger bag den
nyreligigses sggen. Jeg har sggt at undga en decideret komparativ tilgang til New Age.
Formalet har veeret netop ikke at standse ved en teologisk vurdering, men at ga bag om
feenomenerne og Iytte til, hvad de er udtryk for i et forsgg pa at finde
tilknytningspunkter for formidlingen af det kristne budskab.

Af syntesen af de vigtigste anliggender i New Age bevagelsen fremgik, at der er
en lengsel efter at finde helhed - bade som personlig helhed og i forhold til en stgrre
kosmisk sammenhang.

Kirken kan mgde den nyreligigses laengsel efter personlig helhed gennem en
fornyet forstaelse for sammenhang mellem laere og liv, en anerkendelse af den andelige
erfaring og helliggerelsen som en indre vej mod helhed. Inden for vores lutherske
tradition er der rig kilde til inspiration og udfoldelse af en helhedsteologi hos bade
Luther og Grundtvig, der begge betoner andelig erfaring og kristenlivets vakst. Luther
sa helliggarelsen som en frugt af retferdiggerelsen; Grundtvig forstod det kristne liv
som et Kristus-liv. Sammen med en fornyet forstaelse af helliggerelse, vil der vere
behov for tilbud om andelig vejledning.

Som svar pa det kosmiske aspekt af helhedssynet i New Age er der perspektiver
i overvejelser om den universelle dimension af Jesus frelsergerning. Her findes
muligheder i en udfoldelse af gudbilledligheden. Gudbilledligheden kan opfattes som
Kristi skjulte naerveer i ethvert menneske, som kommer til udtryk i menneskers hab, den
gode vilje, urtillid til Gud og livet samt indsigt i den universelle visdom, som findes i
kernen af alle religioner. | vores lutherske tradition kan vi desuden lade os inspirere af
den gstortodokse kirkes helhedsteologi — iseer hvad angar forstaelsen for mennesket som
Guds medarbejder i hans plan for verdens genoprettelse.

| diskussionen af kirkens mgde med den nyreligigse har fokus veeret pa
teologiske overvejelser. Formidlingen af det kristne budskab er imidlertid ikke kun et
spgrgsmal om lzre og teologi, men ogsa praksis. Saledes ma kirken i mgdet med den
nyreligigse laengsel efter helhed skabe nye samveersformer med rum for udfoldelse af
spiritualitet gennem stilhed, udveksling af erfaringer, inddragelse af kroppen og
forskellige former for kreativitet.

New Age betragter sig selv som et korrektiv til kirkens kristendomsopfattelse og
sgger at finde den oprindelige mening med Jesu budskab. Dette skyldes ikke
ngdvendigvis, at den kristne sandhed er ilde hgrt. Mange sggende mennesker gar andre
steder hen, fordi de i kirken ikke har oplevet at blive mgdt i deres religigse og
eksistentielle spgrgsmal. Nar kirken derfor genfinder og udfolder helhedsaspekter i sin
teologi og praksis, mener jeg, at kirkens budskab vil vinde stgrre lydherhed hos det
nyreligigse menneske og muliggere menneskers tilbagevenden til kirken.
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| lgbet af de seneste ar er skellet mellem folkekirken og den nyreligigse verden
blevet mindre. Der er i kirken en starre forstaelse for spiritualitet, ligesom der er gjort
forskellige tiltag for at skabe rammer for udfoldelse af spiritualiteten - men der er behov
for flere initiativer og sterre bevidsthed om dette.

New Age kan efter min mening ikke bibringe kristendommen noget nyt - kun
paminde om det, kirken allerede har i sin lere og andelige praksis. | mgdet med den
nyreligigse udfordres kirken til at teenke stgrre — om sig selv, om Gud, om Kristus og
om mennesket. For mig at se ma kirken sa at sige generobre Jesus gennem en
revitalisering af hans budskab — den ma gse af traditionens skatte, udfolde budskabet, sa
folk ikke behgver at ga andre steder hen! Ud over at have stgrre appel til den
nyreligigse, vil en sggen tilbage til kilderne desuden indebare en berigelse og en
fornyelse for folkekirken selv.
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